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خطابُ السيستانيّ:

سلطةٌ متعاليةٌ فوقَ السياسةِ

د. عدنان صبيح ثامر

الافتتاحيّة

 عن���د الحدي���ث ع���ن مفهوم الخط���اب تع���رض جملة من التس���اؤلات 
ع���ن كيفيّة عمله على المس���توى النظريّ وعلى المس���توى التطبيقيّ، 
وع���ادة ما يقوم المش���تغلون بالمفهوم ومقتربات���ه بإعادة تقييم عدد 
ا  من الرموز الخطابيّة الخاصّة بكلّ متغيّر خطابيّ سواء أكان سياسيًّ
���ا أم غي���ر ذلك من المج���الات؛ لأنّ الخطاب بين  ���ا أم اقتصاديًّ أم دينيًّ
الجماعات أو الدول أو الفئات يندرج في عدد من المفاهيم الخاصّة، 
وتمثل تلك المفاهيم سلطة خطابيّة )بمعزل عن غاياتها( فكلّ جماعة 

من الجماعات الإنسانيّة لها مفاهيم خاصّة بها.
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    وتمثّ����ل تل����ك المفاهي����م ارتباط����ات قيميّة 
وعاطفيّ����ة بي����ن الجماع����ة وأفراده����ا حتّ����ى 
الأف����راد المتمرّدين؛ فإنّهم يتعاطون مع تلك 
المفاهي����م بصورة عاطفيّة تروّض بعضا من 
احتياجاتهم؛ إذ إنّ هناك رموزا جمعية  تعدّ 
أهمّ الوس����ائل في ربط الخطاب ومفاهيمه، 
الآراء  عل����ى  تش����تمل  الجمعيّ����ة  والرم����وز 
الثقافيّ����ة الت����ي يت����مُّ توارثه����ا عب����ر الأجيال، 
وتكون معروفة لدى أفراد الجماعة، وتقدّم 

ذخيرتهم الصوريّة نحو الأشياء. 

   وإذا م����ا كان هن����اك خط����اب مائ����ز ومؤثّ����ر 
ف����ي الع����راق بع����د ع����ام 2003م، فه����و خطاب 
مرجعيّة السيّد السيس����تانيّ؛ إذ سارت على 
وفق حبكة مدروس����ة أتيح لها صنع خطوط 
وتتبّعه����ا  قراءته����ا  يمك����ن  ثابت����ة  خطابيّ����ة 
����ؤ إلى حدّ ما في قادمها، س����واء أكان  والتنبُّ
ذل����ك الخطاب موجّه����ا للقوى السياس����ية أم 
الجمهور أم الأط����راف الخارجيّة. ولكلّ تلك 

الخط����وط وس����ائلها التي مكّنته����ا من تجاوز 
الخ����روج ع����ن الس����ياق، أو الوق����وع ف����ي فخّ 

التناقض.
   وق����د مثّ����ل خط����اب السيس����تانيّ بوصف����ه 
ا  ا في وعي الش����يعة معنًى دينيًّ مرجعً����ا دينيًّ
متعاليً����ا ونمطً����ا م����ن العلاق����ة الروحيًة التي 
وه����ذه  وغيره����م،  لمقلّدي����ه  رؤيت����ه  تحك����م 
الاجتماعيّ����ة  الجوان����ب  تتج����اوز  العلاق����ة 
وص����ولا للسياس����يّة؛ فبعد أن كان����ت العلاقة 
بي����ن الفقي����ه والمقلّ����د قائم����ة عل����ى الأم����ور 
الدينيّة بالنس����بة لمراجع الدين في المدرسة 
التي ينتمي إليها السيس����تانيّ أصبحت أكثر 
توسّ����عًا بع����د ع����ام 2003م؛ إذ مثّل����ت س����لطة 
والسياس����يّة  الدينيّ����ة  للعمليّ����ات  روحيّ����ة 
بمعناه����ا العامّ، وأصب����ح للمرجع خطاب مائز 
ينتظ����ره الجمي����ع، ورم����وز مختلف����ة يوردها، 
ورس����ائل بصي����غ مختلف����ة، ومثّل نف����وذًا في 
السياس����ة العراقيّة مكّنه م����ن حلحلة الكثير 
من المش����كلات، وأعطاه ميزة عن الأطراف 

الدينيّة الأخرى في العراق.
    وبالتالي تمنح سلطة السيستانيّ الروحيّة 
الأط����راف  أخ����ذه  ع����ن  تعج����ز  ال����ذي  دوره 
الأخ����رى، وعل����ى وفقه����ا يتح����دّد موقفه في 
القضاي����ا الت����ي تم����سّ النظ����ام الع����ام، فنج����د 
أن السيس����تانيّ تدخّ����ل ف����ي انتخاب����ات عام 
2003م، وفي كتابة الدستور، وبقيت ضامنة 

للآليّ����ة الديموقراطيّة )الانتخاب����ات( بصورة 

مثّ���ل خط���اب السيس���تانيّ بوصف���ه 
ا في وعي الشيعة معنًى  مرجعًا دينيًّ
���ا متعاليً���ا ونمطً���ا م���ن العلاقة  دينيًّ
الروحيً���ة التي تحكم رؤيته لمقلّديه 

وغيرهم



7  الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 2024

متك����رّرة، وطرفا أس����اس ف����ي تثبيت النظام 
السياس����يّ بع����د 2003م، إلّا أنّه����ا وقف����ت م����ع 
الجمهور بخروجه والمطابة بإصلاح النظام 
ف����ي احتجاج����ات 2015م، و2019م، وتبنّ����ت 

خطابه.
   ويمك����ن ملاحظ����ة ع����دد م����ن المعطي����ات 
الت����ي توضّح القوّة في خطاب السيس����تانيّ 
الش����أن  ف����ي  منه����ا  يتعلّ����ق  م����ا  )وبالأخ����صّ 

ف����ي  السيس����تانيّ  يح����اول  إذ  السياس����يّ(؛ 
الظروف المختلفة تمييز نفسه عن الفعاليّات 
الدينيّة والسياس����يّة الأخ����رى، ودلالات ذلك 

هو عدم اس����بقيّته في الخطاب، فهو ينتظر 
الخطاب����ات الأخرى ليق����دّم انموذجا مختلفا 
ع����ن خطابه����م، لا يحس����به عل����ى أح����د، ولا 
يجعل من خطاب الآخري����ن مقاربا لخطابه. 
ولذل����ك ف����إنّ خط����اب السيس����تانيّ غالب����ا ما 
يك����ون قاب����لاً للتأوي����ل، لا يكتنف����ه الوضوح، 
ولا يك����ون الفصل فيه نهائيّا منذ بدايته؛ بل 
ه����و يواكب ويتدرّج في خطابه، ثمّ ينفصل 

بخطاب مائز، يعطي فيه رؤيته.
    ينتم����ي المرجع السيس����تانيّ إلى مدرس����ة 
الخطاب المتأخّر الق����ارئ للأحداث بأوجهها 
المختلفة، فهو خطاب يتّس����م بالحذر ولذلك 
تك����ون نس����بة الأخطاء في����ه قليل����ة، ويبتعد 
عن الخطابات الداعمة لطرف سياسيّ على 
حس����اب ط����رف آخر، وإن ح����دث عكس ذلك 
فإنّه يضع ذلك الانحياز في سياق ما تطلبه 
المنفع����ة العام����ة، وكان هن����اك موق����ف فري����د 
في تدخله بالخلاف السياس����ي بين طرفين 
سياسيين بعدما طُلِبَ منه حلّ أزمة اختيار 
2014م؛  انتخاب����ات  بع����د  ال����وزراء  رئي����س 
فأج����اب برس����الة يوافق فيه����ا التغيير. وكان 
س����ببا رئيس في تنحّ����ي المالكيّ عن الولاية 
الثالثة، ولا يمكن حس����اب صم����ت المرجعيّة 
عل����ى أنّ����ه رضى أو تع����ارض، ب����ل دائما هناك 
مس����وّغات تتي����ح للمرجعيّة إرس����ال رس����ائل 
أخرى غير الرس����ائل المطلوب����ة أو المتوقّعة. 
تتدخّ����ل المرجعيّة في الح����الات التي يكون 

لا يمك���ن حس���اب صم���ت المرجعيّ���ة 
على أنّه رض���ى أو تعارض، بل دائما 
للمرجعيّ���ة  تتي���ح  مس���وّغات  هن���اك 
إرس���ال رس���ائل أخرى غير الرسائل 

المطلوبة أو المتوقّعة
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فيه����ا الصوت الجماهيريّ غير الحزبيّ طرفاً 
في الأزمة. وغالبا ما تكون هناك إجابات غير 
متوقّع����ة في خط����اب المرجعيّ����ة، وهو جزء 
م����ن الق����وّة الخطابيّة؛ إذ لا يمك����ن التحضير 
للاس����تجابة أو الردّ، خصوص����ا في الخطاب 
لتبق����ى ثنائيّة الدين والسياس����ة  السياس����يّ. 
موجودة في خطابه، إلّا أنّها تضيق وتتوسّع 

نتيجة لسياقها الموضوعيّ.
   ول����م تغادر مرجعيّة السيس����تانيّ تعاطيها 
القائ����م عل����ى ثنائيّ����ة الدي����ن والس����لطة، ب����ل 
هي تذكّر فيها بصورة مس����تمرّة، مس����تعملة 
رمزيّ����ة خطابه����ا ب����أنّ دوره����ا يقتص����ر عل����ى 
النصح والإرش����اد بوصفها بوابة للفصل بين 

المرجعيّة والأمور السياسيّة. 
    وتل����ك واح����دة م����ن المس����ائل المهمّ����ة في 
التعاط����ي المرجعيّ مع الأحداث السياس����يّة 
وعل����ى الرغم من أنّه أصبح س����لطة متعالية 
ف����وق السياس����يّة فإنّ����ه بق����ي محافظ����ا على 
ثنائيّة السلطة والدين، ولم يسعَ إلى تقليص 
الفج����وة بينهم����ا، رغ����م عدم وج����ود تصريح 
بالتفري����ق، والتركيز من خ����لال رجال الدين 
التابعين منهم لمرجعية الس����يّد السيستانيّ 

)بأنّ السياسة والدين لا تفريق بينهم(.

    وذلك يعود بالأس����اس إل����ى نظريّة الدولة 
عند الشيعة؛ إذ ترتبط بفكرة الانتظار القائمة 
على تفس����ير الجانب السياس����يّ وعدم قدرة 
غير المعص����وم في الإدارة الثنائيّة للس����لطة 

والدين معا، وإنّ تعقيد المش����اهد السياسيّة 
نتيجة لعدم التقييد بالفكر الدينيّ. ولم تكن 
تل����ك هي الفك����رة المطلقة عند الش����يعة فقد 
اتجهت الولاية العامّة للفقيه على دوره في 

الغيبة المساوي لدور المعصوم.
    ولك����نّ مرجعيّ����ة السيس����تانيّ م����ن خ����لال 
ع����دد م����ن الممارس����ات توضّح تل����ك الفجوة 
وتوسّ����عها، فق����د يقلّ����ل ح����دث م����ا م����ن تل����ك 
الفج����وة كما في أحداث تش����رين 2019م، أو 
عندما تدخّلت المرجعيّة بش����كل مباشر في 
الدع����وة للإصلاح، إلّا أنّها تضعها في س����ياق 
من الرش����د والنصيحة، بينما أوعزت تدخّلها 
ف����ي أول انتخاب����ات لصال����ح قائم����ة بعينه����ا، 
وع����دم  انتخاب����ات  ب����أوّل  خاصّ����ة  لظ����روف 
معرفة الجمهور في التعاطي مع تلك الآلية. 
   وتع����دّ تلك الثنائيّة واحدة من المخرجات 
أو  التدخّ����ل  ع����دم  للمرجعيّ����ة  تتي����ح  الت����ي 
وم����ن  السياس����يّة،  الأح����داث  ف����ي  الصم����ت 
خلالها لا يمكن ارتفاع نسبة التوقّع بتدخلها، 
ويتيح من خلالها النأي بنفسها عن خلافات 
ربّما تعتقد أنّ وجودها لا يمثّل إلّا انس����حاباً 

لرمزيّة المرجع المتعالية.
   تل����ك الوس����ائل الخطابيّ����ة وأهمّيّته����ا ه����ي 
م����ن دفع����ت هيئ����ة تحري����ر مجلّ����ة الخط����اب 
السياسيّ إلى أن تختار خطاب السيستانيّ 
عنوان����ا لعددها الأوّل بوصفه بوابة للانفتاح 

بعد ذلك على سياقات خطابيّة أخرى.
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بحوث

المرجعيّةُ

والبياناتُ العابرة للوطنيّة

مقاربة استكشافيّة

مؤيّد آل صوينت

    ترتك���ز أغل���ب الس���مات العامّ���ة للدول���ة الحديث���ة في كلاس���يكيّات 
العلوم الإنس���انيّة لا س���يّما في الأنم���وذج الفيبريّ – ماك���س فيبر- في 
)عقلانيّته���ا الش���املة(، فالدول���ة ه���ي الش���كلُ الحدي���ث ال���ذي تُم���ارس 

السياس���ةُ من خلاله بوصفها التأثير الأكثر فاعليّة على إدارة مجتمعٍ 
سياس���ي، لقد ربط مفكرون وباحثون كُث���ر عدم قيام الدولة الوطنية 
الحديث���ة – بالمعن���ى الحقيق���ي للدول���ة – بالدي���ن الذي يص���حّ اعتباره 
محرّكاً ذهنياً بكلّ معنى الكلمة، ولئن استندت )التمفصلات الدولتيّة( 
إل���ى محرّكات ذهنية متعدّدة )الهيمنة، المجادلة السياس���يّة، المعرفة، 
التنظي���م، الربح...( ف���ي قيامها وديمومتها، فإنّه���ا – أي هذه المحرّكات 
الذهنيّ���ة – اقتص���رت ف���ي حالة العرب عل���ى محرّكٍ وحي���د هو محرّك 
المعتق���د الدين���يّ ال���ذي رس���م أفق���اً مح���دوداً لمح���رّك المعرف���ة، ه���ذه 
الأطروحة الأساس���يّة يمكن توظفيها لفهم )اللحظة السيستانيّة( فيما 
بع���د 3002م، وه���ي - كم���ا أتص���وّر-  لحظة مفصليّة ف���ي التعاطي غير 
التقلي���دي مع الأحداث الكبرى الحافة بالع���راق والمنطقة بأكملها، من 
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الدولة هي الشكلُ الحديث الذي 
تُمارس السياسةُ من خلاله 
بوصفها التأثير الأكثر فاعليّة 
على إدارة مجتمعٍ سياسي

ماكس فيبر
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وجه���ة نظ���ر بحثيّ���ة لا يختل���ف التش���يع عن 
باق���ي الف���رق الديني���ة الإس���لامية من حيث 
كون���ه عقي���دة ف���وق وطني���ة أو »لا وطني���ة« 
)بمعن���ى أنه لي���س ثم���ة علاقة مباش���رة لتلك 

العقي���دة بوج���ود الدول���ة الوطني���ة أو بع���دم 
وجوده���ا( . لك���ن البع���د الجدي���ر بالملاحظ���ة 
بالطبيع���ة  يتعل���ق  الش���يعية،  الحال���ة  ف���ي 
الهرمي���ة المؤسس���اتية للتش���يع، الناتجة عن 
تط���وره إلى هوي���ة طائفية تمث���ل أقلية في 
العالم الإسلاميّ، س���عت لتأكيد استقلاليتها 
وحفظ تمايزها؛ عبر تطوير أنساق اعتقادية 
وطقوس���ية ومؤسس���اتية تعي���د إنت���اج تلك 

الهوية على نحو مستمرّ.
    تُعدّ المرجعية الدينية بمنزلة المجسد الرئيس 
لمحاولات مؤسسة التش���يع بوصفها منظومة 
مكتمل���ة م���ن حي���ث الهرمي���ة وأنس���اق التلقي 
والطاع���ة، ومن دون الدخ���ول في التفصيلات 
التاريخي���ة لتط���ور المرجعي���ة الديني���ة الت���ي 
تناوله���ا كثير من المؤرخي���ن، يمكن القول إنها 
تعكس محاولة لمركزة الس���لطة الدينية داخل 
الطائفة الش���يعية، وتنظي���م التواصل بين تلك 
الس���لطة والمريدين، على نحو يسمح بتكوين 
علاقة تبادلية مستدامة ))تقدّم السلطة الدينية 
إل���ى الاتب���اع م���ا يحتاج���ون إلي���ه م���ن توجيه 
وإرش���اد فقهي ودين���ي، عبر الاجته���اد الديني 
الذي يقوم ب���ه مجتهدون المقرّ لهم بالأعلمية، 
في قبال ذلك، يقدّم الأتباع الطاعة، ويدفعون 

»الحقوق الش���رعية« التي تسمح لتلك السلطة 
بتمويل نفس���ها وإدامة تش���كيلاتها، ولا س���يّما 
م���ا كان معني���اً منه���ا بالتعليم الفقه���ي وتوزيع 
الأموال)1( قدّمت )اللحظة السيستانية( نموذجاً 
فريداً فيما اصطلح عليه ب�)العقلانية الشيعية( 
في خضمّ التحولات الديناميكية المتس���ارعة 
عل���ى نح���و رهي���ب، يمك���ن الق���ول إنّ النج���ف 
التميي���ز بين الفاعلية الدينية  تبنّت –تاريخيا- 
والفاعلي���ة السياس���ية وعمل���ت ط���وال عق���ود 
متتابع���ة عل���ى الحف���اظ على مس���افة معقولة 
بي���ن الديني والسياس���ي، ولم تخ���رج عن هذا 
المسار سوى فترات قصيرة ومتباعدة نتيجة 
لأح���داثٍ عاصفةٍ أحاط���ت بوضعها الخاص أو 
الوضع الش���يعي العام، وفي هذا المسار يمكن 
تش���خيص حقبتي���ن متعاقبتي���ن، أو خطي���ن / 
أما  نموذجي���ن متعارضين، يس���يران بالتزامن: 
الأول ))فه���و تعريف الهوية الش���يعية بوصفها 
هوية اجتماعية، وتنويعا وطنياً؛ حيث تعرف 
المؤسس���ة الدينية الش���يعية نفس���ها من خلال 
الهوي���ة الوطنية، وذلك بأن تفصل بين مجالي 
الفاعلي���ة الديني���ة والفاعلية السياس���ية، واما 
الثاني فهو تعريف المؤسس���ة  الدينية الفصل 
بي���ن مجالي الفاعلي���ة الدينية والسياس���ية(()2(. 
جابه���ت اللحظة السيس���تانية حقلي���ن مهمين 
ضاغطي���ن إبّ���ان ما ح���دث بعد 2003 لم يس���بق 
للنج���ف أن واجهتهم���ا م���ن قب���ل - صحي���ح أن 
مرجعية الشيخ الانصاري قد جابهت الحداثة 
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والغربن���ة مّم���ا دعاها إل���ى تبّن���ي المركزية في 
ط���رح فك���رة المرجعي���ة، وم���ع تجربة الش���يخ 
الش���يرازي وش���يخ الش���ريعة الأصفهان���ي ف���ي 
ع���راق 1920 وطبيع���ة التعاط���ي ال���ذي قدم���اه 
بهذا الش���أن في قب���ال التعاطي م���ع الاحتلال 
البريطان���ي وم���ا رافق���ه م���ن أح���داث –يتبل���ور 
ه���ذان الحق���لان ف���ي )حق���ل التاري���خ( و)حقل 
الدول���ة( عل���ى نح���و تراتب���ي، فض���لاً ع���ن بروز 
الحقل الثالث )الحقل الصاخب( الذي اس���تلهم 
الظاه���رة الثورية في التراث الش���يعي محركاً 
لديناميكي���ة عُ���رف به���ا التش���يع من���ذ بواكيره 
ه���ذه  السيس���تانية  اللحظ���ة  قلب���ت   - الأول���ى 
التراتبية على وفق مسبار )العقلانية الشاملة(؛ 
إذ نحّ���ت )حق���ل التاري���خ( جانب���اً وإن ل���م تق���مْ 
بمح���وهِ عل���ى نحوٍ كليٍّ وش���امل، وتعاملت مع 
)الحقل الصاخب( بأبوة ورباطة جأش منقطعة 
النظي���ر، وحاول���ت التركيز عل���ى تقديم )حقل 
الدولة( بما تمتلك���ه من رأسِ مالٍ رمزيٍ هائل، 
مع التزامه-أي السيس���تاني- الحذر والتعقل لم 
يح���اول أن يك���ون مص���در الس���لطة العليا بين 
الش���يعة – فضلاً عن غيرهم- بل س���عى إلى أن 
يكون وسيطاً نزيهاً وباني جسور- وعلى الرغم 
من حج���م التحدي���ات التي واجهته���ا اللحظة 
عل���ى  باس���تمرار  عكف���ت  فإنّه���ا  السيس���تانية 
وضع الح���دود الفاصلة بين الفاعل السياس���ي 
والفاع���ل الدين���ي فيم���ا يتص���ل بالنج���ف، آي���ة 
ذلك أن السيس���تاني �� عل���ى الرغم من تنحيته 

حق���ل التاريخ الضاغط بش���دة عل���ى الوجدان 
والفعاليات الش���يعية ��� اس���تحضر على الدوام 
متصوره عن الس���يد كاظ���م اليزدي في تحييد 
الش���يعية،  الذاك���رة  التاري���خ وس���طوته عل���ى 
وعلى الرغم من محاولة وسم مرجعية النجف 
بكوّنه���ا مرجعي���ة كوني���ة، فإنّ الفاع���ل الديني 
لم يؤش���ر حساس���ية لدى اللحظة السيستانية 
فيم���ا يخصّ هذا التوصيف، فيم���ا أثار الفاعل 
السياس���ي حساس���ية عالي���ة ل���دى النجف في 
م���ن  الكون���ي  التوصي���ف  اس���تعارة  محاولت���ه 
الفاع���ل الدين���ي، وهو الأمر ال���ذي عكفت عليه 
النجف من���ذ عقود للحفاظ عل���ى الخصوصية 
العراقي���ة ف���ي التعاط���ي مع الفاعل السياس���ي 
بعي���داً عن المرجعيات العابرة للحدود، لم تبدأ 
اللحظ���ة السيس���تانية عند طرحه���ا للمرجعية 
بع���د وف���اة الس���يد الخوئ���ي ع���ام 1992، ول���م 
تب���دأ عن���د تدريس���ه البحث الخارج ف���ي الفقه 
والأص���ول، وإنم���ا ب���دأت لحظ���ة التوه���ج عند 
المقاربة العقلانية الشاملة لعراق ما بعد 2003، 
وه���ي لحظ���ة تقديمه للعملي )حق���ل الدولة ها 
-هن���ا( على م���ا هو تاريخ���ي، مع ه���ذا، دائما ما 

تصف الدراس���ات القريبة م���ن دائرة المرجعية 
الش���يعية هوي���ة ه���ذه المرجعي���ة بأنه���ا هوية 
كونية .وأوس���ع من الحدود الإثني���ة والقومية 
هذا التصور الأيديولوجي يقدمه، على س���بيل 
المثال، رس���ول جعفريان، وهو م���ؤرخ إيراني 
يمك���ن عدّه م���ن داخل هذه الدائ���رة، في حين 
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أن الفاعلية الاجتماعية والسياسية للمرجعية 
تثب���ت عك���س ذل���ك؛ ))فهي ليس���ت كوني���ة، بل 
مح���ددة بح���دود وطني���ة، ويدخ���ل ف���ي ه���ذا 
اهتم���ام الحوزة بطبيعة الدولة وش���كلها، وفي 
واق���ع الح���ال، ل���م يتدخ���ل المرجع���ان الأكث���ر 
تسيس���ا خلال الس���نوات الثمانين الاخيرة في 
ح���وزة النج���ف، الحكيم والسيس���تاني، إلا في 
الشأن السياس���ي العراقي، ومن يجرد مواقف 
حوزة النجف وتدخلاتها ذات الطابع السياسي 

أنها تكاد تكون مقتصرة على العراق(()3(. 
    ت���رى أدبيّات تحلي���ل أنّ الخطابات الخاصّة 
بالأم���م والهويّ���ات الوطنيّة تعتم���د على أربعة 
أنم���اط عل���ى الأقل م���ن اس���تراتيجيات كثيرة 

مطردة، وهي:
1 -اس���تراتيجيّات بنّ���اءة )ته���دف إلى تأس���يس 

هويات وطنية(.
إل���ى  )ته���دف  تبريريّ���ة  -اس���تراتيجيّات   2
المحافظ���ة عل���ى الهويّات الوطنيّ���ة وما يحاك 

حولها، بل وتهدف إلى توالدها(.
3 -اس���تراتيجيّات تحويليّ���ة )ته���دف إلى تغيير 

الهويّات الوطنيّة(.
4 -اس���تراتيجيّات هدّامة )ته���دف إلى تقويض 

الهويّات الوطنيّة(. 
أو  الوطن���يّ،  ف���وق  الطاب���ع  س���مات  ظلّ���ت     
المتعدد الجنس���يات، تطبع المؤسس���ة الدينية 
ف���ي النج���ف، مع ع���ودة ب���روز المراج���ع الكبار 
م���ن أص���ل إيراني، مثل أب���ي القاس���م الخوئيّ 

وعب���د الأعلى الس���بزواري وعلي السيس���تاني، 
واستمرار تدفق طلاب من إيران وبلدان اخرى 
للدراس���ات الدينية، على الرغم من )التس���فير( 
أو التضيق المنتظم الذي مارس���ه نظام البعث 
إزاءه���م بع���د ع���ام 1968. ترى إيلفاي���ر كوربوز 
في دراس���تها الش���بكات العائلية فوق الوطنية 
للمراج���ع الش���يعة، ان المرج���ع أصب���ح يتحرك 
كفاع���ل عابر الدولة، يس���تجيب ف���ي تفاعلاته 
لا  الدين���ي،  المجتم���ع  لحاج���ات  الاجتماعي���ة 
المجتم���ع الوطن���ي، لكن���ه مضط���ر؛ بالنظر إلى 
وج���وده الطبيعي في دولة وطني���ة، وحاجته 
إل���ى التعام���ل م���ع س���لطات ل���دول وطنية في 
أماكن وجود المريدي���ن إلى التعامل والتكيف 
م���ع المح���ددات الت���ي يوجده���ا ه���ذا الوجود، 
وإل���ى ص���وغ ش���بكاته عل���ى نح���و يس���مح له���ا 
بالبقاء والعمل. فهي ترى أن الش���بكات العابرة 
الدول���ة الوطني���ة تتغي���ر وتتقولب م���ن خلال 

التجربة المحلية. 
تش���ير كوب���وز أيضا إل���ى أهمي���ة الطريقة التي 
يدير به���ا المراجع موارده���م، وتحديدا كيفية 
توزيع أم���وال الخمس، بوصفه عنصرا رئيس���ا 
في صوغ شبكاتهم. ففي حالة عائلة الخوئي، 
كان لإنش���اء مؤسس���ة الخوئ���ي ومش���روعات 
خيري���ة أخ���رى دور كبي���ر ف���ي إدام���ة ش���بكة 
التعاض���دات التي نش���أت ح���ول المرجع خلال 
حياته، وفي تحويل تلك المؤسسة إلى فاعل 
رئيس في العملين السياسي والديني الشيعي 
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ايض���ا)4(. ويبدو أن اللحظة السيس���تانية لا تخضع 
بالكامل لفرضيات كوبوز بشأن المرجعية العابرة 
لدولة الوطني���ة على نحو كامل، فعلى الرغم من 
الجنس���ية الإيراني���ة للسيس���تاني فإنّ���ه لم يصدر 
بيان���ات ف���ي معظ���م الأح���داث الت���ي ج���رت ف���ي 
إي���ران، وإنم���ا ترك���زت آراؤه وخطبه السياس���ية 
عل���ى الحال���ة العراقية ف���ي معظم ما ص���در عنه. 
كان الإسلام السياسي الشيعي يعمل على الدمج 
الطائف���ي ل���كل التنويع���ات المجتمعية الش���يعية، 
ووضعها في نظام، ليس هيراركيا  عموديا ش���به 
مغل���ق، ب���ل ذو مركزي���ة أفقي���ة )ف���ي الأق���لّ على 

المستوى السياسيّ( يسيطر عليها رجال الدين. 
    وبكلمة كانت ثمة حركة مركبة: صناعة جماعية 
ترتب���ط برب���اط الطائفي���ة الدينية. لتك���ون الهوية 
الش���يعية م���ن ث���مّ  عابرة للح���دود، ل���م تكن هذه 
الحرك���ة )إعادة تعريف الهوية الش���يعية بوصفها 
هوية عابرة للح���دود( مجرد اختلاف عن الحركة 
المزامن���ة لها )اكتم���ال تعريف المؤسس���ة الدينية 
الش���يعية م���ن خ���لال الهوي���ة العراقي���ة(، ب���ل انها 
تكش���ف، في الحقيقة، عن تعارض أساسي حكم 
المجتمع الشيعي في العراق، ولم يحدث التعبير 
الأكث���ر صراح���ة عنه إلا ف���ي نهاية الخمس���ينات، 
وه���و التعارض بين الش���يعية والهوي���ة الوطنية؛ 
بين أن يعرف المجتمع الش���يعي بوصفه ذا هوية 
فرعية وتنويعا اجتماعيا داخل الهوية العراقية، 
أو بوصف���ة ذا هوي���ة ديني���ة أوس���ع وأكب���ر م���ن 

العراق)5(.
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- 2 -

     توص���ف الخطاب���ات بأنّه���ا غي���ر واقع���ة تح���ت 
مس���مّى الممارس���ات الاجتماعي���ة المحض���ة، فه���ي 
تخ���دم كذلك أهدافا معينة يمكن تحديدها بكونها 
ممارس���ة للس���لطة، فمفه���وم الس���لطة – عل���ى وفق 
لمنظ���ور فوك���و- يش���ير إل���ى )سلس���لة متكاملة من 
آليات معينة – قابلة للتحديد ومحددة في الوقت 
نفس���ه – تب���دو ق���ادرة عل���ى اس���تحثاث أو إحداث 
تم���ارس  فالخطاب���ات  الخطاب���ات(  أو  التصرف���ات 
السلطة في مجتمع ما نتيجة كونها تؤسس طرق 
الحديث والتفكير والفعل وتنظمها وحالما تترسخ 
الس���يطرة على مؤشرات السياق وإنتاج الخطاب، 
يمكننا أن نس���تقصي كيف التحك���م ببنى الخطاب 
م���ن  م���ا ال���ذي يمك���ن أو ينبغ���ي أن يق���ال:  نفس���ه: 
الموضوعات الكلية إل���ى المعاني الجزئية؟ وكيف 
يمكن صوغه: ب���أيّ الكلمات، أكثر تفصيلا ودقّة او 
أقلهم���ا، وفي أي نمط م���ن الجمل، وفي أي ترتيب 
وفي أي موضع؟ في المقدمة ام في المؤخرة وغير 
ذل���ك؟ وأي الافعال الكلامية أو غيرها من الافعال 
التواصلي���ة يجب أو يحتمل إنجازه بواس���طة تلك 
المعان���ي والأش���كال للخطاب، وكي���ف تنتظم مثل 

هذه الأفعال في التفاعل الاجتماعي؟
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يح���دد محللو الخطاب ثلاث وظائف رئيس���ة 
ربما تُس���تخدم التعبي���رات اللغوية لتحقيقيها 
الش���رعية  واضف���اء  القس���ر،   : السياس���ة  ف���ي 
وسحب الشرعية، والتمثيل وإساءة التمثيل، 
س���لوكيات  عل���ى  بالتأثي���ر  القس���ر  ))يتعل���ق 

الاخري���ن، م���ن خ���لال إص���دار الأوام���ر وض���ع 
الاولويات أو إصدار القوانين. )نزع( الش���رعية 
يتعلق بتأس���يس أو تقوي���ض مصداقية المرء 
بالس���لطة،  ممس���كين  بوصفه���م  الآخري���ن  أو 

أشخاصا يستحقون أن يُطاعوا وهلمّ جرّا(()6(.
   يمكننا التمييز بين تأثيرين للبيانات العابرة 
للوطنيّة في الخطاب المرجعيّ، وذلك بغرض 
إضف���اء مزي���د من الدق���ة على ما س���يلي هذه 

التصورات:
 أولاً: محاولة خلق مش���تركات مس���تمرة  بين 
المرجعية والقواعد الش���عبية التي ترتبط بها، 
وم���ن هذا الطريق تؤس���س الفواعل الفرديين 

والجمعيين .
ثاني���ا: إن الوع���ي يحدد الفعل، تأسيس���اً على 
ه���ذا التص���ور، ف���إنّ النتيج���ة المنطقية تحتم 
ك���ون الخطابات تحدد الفعل، وهكذا فإن هذا 
الفعل البشري يصنع ما هو مادي، ومن ثمّ، فإن 
المحصلة النهائية هي أنّ من ش���أن الخطابات 
توفي���ر عنص���ر الارش���اد للف���رد والجماع���ة في 

الطريق إلى خلق الواقع. 
   حافظ���ت المرجعي���ة الديني���ة عل���ى طابعه���ا 
ف���وق الوطني، ب���ل إنّ هذا الطاب���ع انتعش مع 

تح���رر الس���لطة الدينية في النج���ف من القمع 
ال���ذي كان يم���ارس ضده���ا ف���ي زم���ن النظ���ام 
فالمرج���ع الأعل���ى ه���و م���ن أص���ول  الس���ابق. 
إيرانية، ترتبط بمرجعتيه ش���بكة واس���عة من 
الط���لاب وال���وكلاء والممثلي���ن والمؤسس���ات 
الدينية والخيرية والتثقيفية التي تنتشر في 
الكثي���ر من بلدان العال���م .والتي أمنت  منزلته 
بوصف���ه صاح���ب أكبر عدد م���ن المقلدين بين 
يضاف  المراج���ع الأحياء في العالم الش���يعي. 
إل���ى ذل���ك أن اثني���ن من كب���ار مراج���ع النجف 
اليوم ) محمّد إس���حاق الفياض وبشير حسين 
)الأول  عراقي���ة  غي���ر  أص���ول  م���ن  النجف���ي( 
أفغان���ي ، والثاني باكس���تاني ( كم���ا أنّ التحرر 
م���ن مضايق���ات النظام الس���ابق س���مح بزيادة 
عدد الطلاب غير العراقيين في حوزة النجف 
وتسهيل دراستهم)7(. ويرى معظم الباحثين أن 
المرجعي���ة الديني���ة، بطبيعتها، مؤسس���ة فوق 
وطنية، وجدت وتش���كل معظم تقاليدها قبل 
ظه���ور الدولة الوطنية، لكنه���ا تكيفت مع هذا 
الظه���ور، عبر التحول إلى فاع���ل وطني تارة، 
والانعزال عن الش���أن الساس���ي تجنبا للصدام 
المباشر بين قيمها فوق الوطنية وقيم الدولة 
الوطنية ت���ارة اخرى. وفي مرحلة ما بعد عام 
2003، أتيحت للمرجعية فرصة غير مسبوقة 

للم���زج بي���ن مهم���ة الفاع���ل الوطن���ي والفاعل 
العابر للحدود الوطنية، اس���تنادا إلى توصيف 
جوهري يقوم على مقولة مفادها أن المرجعية 
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_ أولا وقب���ل كل ش���يء_ مؤسس���ة دينية. ولم 
تس���عَ مرجعي���ة النج���ف للتح���ول إل���ى س���لطة 
سياسية؛ لأنّ ذلك كان سيجعل منها مؤسسة  
تناس���ب  الت���ي  بالمعادل���ة  وس���يخل  وطني���ة، 
حاجتها إلى الموازنة بين الدورين الس���ابقين. 
فتح���ول المرجعي���ة إلى س���لطة سياس���ية في 
العراق، يعن���ي التخلي ع���ن الوظيفة الأصلية 
الت���ي ظ���ل التي���ار المحاف���ظ يداف���ع عنها في 
وفي  مواجهة التيارات الحركي���ة الراديكالية. 
الوقت نفسه قد يؤدي الاكتفاء بالدور الديني، 
م���ن دون محاول���ة التأثي���ر ف���ي الاتجاه���ات 
السياس���ية العامة، إلى هيمنة تيارات معادية، 
أو منافس���ه بش���أن الدولة وتهديدها الس���لطة 

الدينية – الاجتماعية للمرجعية.
من أجل ذلك، اختارت المرجعية دوراً موازناً، 
لا يخ���لّ بطبيع���ة وظيفته���ا وخصائصه���ا م���ن 
حيث هي مؤسس���ة دينية فوق وطنية، وفي 
الآن نفس���ه، لا يحرمه���ا من ق���درة التأثير في 
السياس���ة الوطني���ة عل���ى نح���و يمن���ع هيمن���ة 
لك���ن ه���ذا  التي���ارات المعادي���ة أو المنافس���ة. 
الت���وازن يتع���رض الي���وم لاختب���ارات كبي���رة، 
للدول���ة  التفكي���ك  دينامي���ات  تس���ارع  م���ع 
الوطني���ة، واحتدام التنافس على الس���لطتين 
السياس���ية والدينية، بين التيارين الراديكالي 

والمحافظ)8(. 
   تنوعت الأساليب التي بنت عليها المرجعية 
نس���قها في إص���دار البيانات العاب���رة للوطنية 

والت���ي ج���اءت تعقيب���ا عل���ى الأح���داث ف���ي 
ولبن���ان  وافغانس���تان  وباكس���تان  فلس���طين 
وحس���ب طبيع���ة الحدث المحلي ف���ي كل بلد 
على حده، عبر تنوع استعمال صياغات لغوية 
ارتبطت بالموقف ارتباطاً يصل حدّ الاندكاك، 
آخذة في الحسبان طبيعة المتلقي لذا تعكسُ 
بني���ة الجمل���ة نظرة باثّه���ا للأح���داث والوقائع 
وتص���وّر رأي���ه وموقف���ه م���ن ه���ذه الأح���داث، 
فيختار تارةً البناء للمعلوم مع أفعال متعدية 
لإبراز طرف من الأطراف الفاعلة المؤثرة في 
الح���دث، وتارة أخرى يخت���ار البناء للمجهول 
كي يمنحه حرية الحركة  في تصوير الحدث، 
وإبراز رأيه فيه دون تحمل مس���ؤولية نس���بةِ 
لجه���ةٍ م���ن الجهات، ه���ذه الصياغ���ات اللغوية 
الكاش���فة ع���ن طبيع���ة الأنس���اق المضمرة في 
بالأح���داث  يتعل���ق  فيم���ا  المرجعي���ة  خط���اب 
الت���ي تابعته���ا المرجعي���ة وعرضت لم���ا يدور 
م���ن أم���ور جس���ام  ش���فعتها من ناحي���ة أخرى 
بم���ا يُطلق عليه ف���ي نظريات تحليل الخطاب 
وجه���ة  تمث���ل  فالموجهي���ة  )الموجه���ات(  ب���� 
نظ���ر منش���ئ ف���ي الخط���اب، وق���د درس عدد 
م���ن الباحثي���ن الموجهي���ة باعتباره���ا تركيب���اً 
مخصوص���اً يبيّن موق���ف المتكلم مم���ا يقول، 
وهي تحيل على الأحكام والتعليق والموقف 
ف���ي الن���ص والكلام، وعل���ى وج���هِ الخصوصِ 
درج���ة التزام المتكل���م أو الكاتب بم���ا يزعمه، 
ولبي���ان  الموجهي���ة في اللغ���ة العربي���ة نحددُ 
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عبارات وظروف الخطاب بشأن القضية التي 
يطرحه���ا والتي يريد ان يبلغها للمتلقي، لذلك 
فه���ي تس���اعد في تحلي���ل الخط���اب وتأويله، 
وي���رى بع���ض الباحثي���ن أن ف���ي كل خط���اب 
موجهي���ة وإن ل���م تُذك���ر بصريح اللف���ظ، فهم 
يعتب���رون أن النب���رة ف���ي الخط���اب الش���فوي 
والانفع���ال بصورة عامة من الموجهات، وهذا 
ما ذهب إليه )روبارفيون( بقوله ))يبدو المتكلم 
– ف���ي ملفوظٍ م���ا- وكأنه يُقدّم خب���راً خالياً من 

الانفع���ال، إلّا أن ما يرافق نش���أة الخطاب من 
س���ياق مقال���ي ومقام���ي للملفوظ ومؤش���رات 
انفعالي���ة كالنب���ر والايماء كل ذل���ك يحدث ردّ 
فع���ل في المتلقي، ويكّون موجهية الملفوظ)9( 
وترق���ن أدبي���ات تحلي���ل الخط���اب أنن���ا يمكن 
أن نعّب���ر تخصصي���اً ع���ن الموجهي���ة بش���كلين 
وموجهي���ة  الوج���وب  موجهي���ة  رئيس���يين: 

الاحتراز ويمكن بيانهما على النحو الآتي:
-موجهي���ة الوج���وب: وتب���دو التعابي���ر الدال���ة 

عل���ى موجهي���ة الحقيقة الحاس���مة )الوجوب( 
من قبيل )تحث، لا تسمح ..الخ( أكثر سلطويةً 
وأش���دّ قوةً م���ن التعابير الدال���ة على موجهية 
الاحت���راز، وتحي���ل موجهي���ة الوج���وب عل���ى 
أحداث مس���تقبلية وخاصة على درجة إيمان 
المتكل���م /الكات���ب ب���أن عم���لاً م���ا، أو ق���راراتٍ 
م���ا يج���ب أن تتخ���ذ وه���و م���ا يتجل���ى عل���ى 
نحو واض���ح في بيان���ات المرجعي���ة الصادرة 
وش���عبها  الفلس���طينية  القضي���ة  بخص���وص 

المظل���وم. إنّ ما يخول المتكلم اس���تعمال هذا 
الن���وع م���ن الموجهي���ات )الوجوب( يع���ود إلى 
س���بب موضوع���ي وهو صف���ة المتكل���م العالم 
بالموض���وع ومكانت���ه العلمية م���ن جهة ،ومن 
المط���روق  الموض���وع  طبيع���ة  أخ���رى  جه���ة 
)موض���وع ف���ي صل���ب اهتمام���ات المرجعي���ة 

ومدار اهتمامها(. 
- موجهية الاحتراز: تتنوع موجهية الاحتراز 

عل���ى س���لّم م���ن الخي���ارات يح���وي درج���ات 
مختلف���ة م���ن الت���ردد كم���ا ورد ف���ي البيان���ات 
التي ص���درت أثر وقوع التفجي���رات الدموية 
في أماكن العبادة في افغانس���تان وباكس���تان 
مث���ال للتردد )يمكن  من قبي���ل )توخي الحذر( 
أن تتوق���ف هذه الحرب ل���و تدخل الناس في 
والح���ثّ )عل���ى التع���اون  التمش���ي السياس���ي( 
مع المس���ؤولين للحفاظ عل���ى أمن اجتماعات 
الن���اس للحيلول���ة دون تك���رار ه���ذه المآس���ي 
الأليم���ة( إن سلس���لة الملفوظ���ات ال���واردة في 
بيان���ات المرجعي���ة والت���ي تح���ث حكوم���ات 
ال���دول المعني���ة و المتعلقة بفك���رة »الحكومة 
المس���ؤولة« تمث���ل تطورا عن نس���ق المرجعية 
المعت���اد ف���ي العلاق���ة الثنائي���ة بي���ن المجتهد 
والمقل���د. بينم���ا الآن هن���اك ط���رف ثال���ث، هي 
الدول���ة، إذ) يعت���رف بش���كل واض���ح وصري���ح 
به���ا كجزء م���ن النظام(. ونلاح���ظ أن موجهية 
الاحتراز تس���تعمل أكثر ف���ي نصوص لها صلة 
بمش���اعر الإنس���ان، وم���ع ذلك فإن ))اس���تعماله 
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يك���ون ذا تأثيرٍ مه���مٍ في صياغة فهمنا لحدثٍ 
أو لحدثٍ ممكن الوقوع(()10( 

   تمي���ز أدبي���ات تحلي���ل الخط���اب بي���ن ثلاثة 
أنماط أساسية من المسلّمات وهي:

م���ا ه���و . 1 موضوعه���ا  مس���لّمات وجودي���ة: 
موجود.

مس���لّمات خبريّ���ة: موضوعه���ا م���ا الح���ال . 2
عليه، أو ما يمكن أن يكون، أو ما سيكون.

أو . 3 الجي���د  موضوعه���ا  قيميّ���ة:  مس���لّمات 
المطلوب، وثمة تعاط���ي مع هذه الأنماط 
الثلاثة في بيانات المرجعية التي تناولت 
الأح���داث الكلي���ة ف���ي البل���دان مش���روع 
البيان، فنجد حضور الضمائر المعبرة عن 
الذاتي���ة على نحو لاف���ت؛ لأنَّه من الممكن 
– والق���ول لبنفينس���ت – أنْ يتطاب���ق )أن���ا( ، 

و)نحن( في حال الخطاب.
     إنَّ اس���تعمال البيان���ات للضمائ���ر الذاتي���ة 
ة  الغائ���ب ينت���ج ))خط���اب غاية في الش���خصيَّ
���ة(()11( وق���د بيّنَ السيس���تاني موقفه  والحميميَّ
حي���ال التحولات الت���ي تعصف ببعض البلدان 
عب���ر إص���داره مجموعة م���ن البيان���ات العابرة 
الداخل���ي  موقف���ه  ع���ن  الكاش���فة  للوطني���ة، 
الش���خصيّ ال���ذي بلوره بصيغ عقي���دة )الفقيه( 
الخاصة به؛ الفقيه الذي لا يتحدث علناً، وفقاً 
ل���ه، ولا يتدخ���ل في الأح���داث السياس���ية إلاَ 
ف���ي الحالات الت���ي تؤثر في كلي���ات المجتمع 

الإسلامي لا حوادثه الفردية.

1 - العلاقات الش�يعية فوق الوطنية حارث حس�ن، 

الش�يعة العرب ، الهوي�ة والمواطنة )مؤلف جماعي( 

258 - 267

2 -ش�يعة الع�راق وضغ�ط الهوي�ة الدينية-حيدر 

سعيد، الشيعة العرب )مؤلف جماعي( ص 170

3 - م ن 167

4 - ينظر: العلاقات الشيعية فوق الوطنية271.

5  - ش�يعة العراق وضغط الهوية الدينية ص173،  

176

6 - الاستعارة في الخطاب 198

7 - العلاقات الشيعية فوق الوطنية ص 280

8 - ينظر: م ن ص 283

9  - التحلي�ل النقدي للخط�اب، نماذج من الخطاب 

الاعلام�ي، د.مني�ة عبيدي، كن�وز المعرف�ة ،عمان ، 

الاردن ، 2016م ص263

10  -التحليل النقدي للخطاب ص 268

11 - تع�اون أم إرش�اد؟  البلاغ�ة والأيديولوجيا في 

أشكال حديثة من الهداية الإسلاميَّة في مصر )بحث( 

ج�زء من أطروحة دكت�وراه بعن�وان ))كتابة التيار 

: البلاغة والأيديولوجيا في مصر المعاصرة((   الإسلاميِّ

يعق�وب هيجليت، جامع�ة أوس�لو – النرويج ، تر: 

د.عماد عبد اللطيف : 60 .

الهوامش
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القوّةُ الخطابيّةُ

في خطابِ الدّفاعِ الكفائيّ 

د. هاني كنهر العتّابّي

 باحث وأكاديميّ

مقدّمة
       ن���الَ خط���ابُ الدف���اعِ الكفائ���يّ للمرجعيّ���ةِ الدينيّ���ةِ في 
النجفِ الأش���رفِ)1( في )الرابع عش���ر من ش���هر ش���عبان، سنة 
خمس���ة وثلاثين وأربعمائة وألف للهجرة( منزلةً لا تضاهيه 
فيها الخطاباتُ السياسيّةُ والدينيّةُ الأخرى؛ لسببٍ واضحٍ، 
وه���و أنَّ هذا الخطابَ عملَ على رص���دِ الآفاتِ التي يعاني 
منها المجتمعُ، وسعى إلى معالجتها، ثمَّ اشتغلَ على تعزيزِ 
الوحدةِ الوطنيّةِ، وإحياءِ أثرِ المؤسّسةِ الدينيّةِ في انتشالِ 
الع���راقِ والعراقيّي���نَ من الضي���اع، وزرعِ روحِ التنافسِ في 
نفوسِ أفرادِ المجتمعِ العراقيّ؛ فوضعَهم جميعًا على عتبةِ 
المس���ؤوليّةِ، وأوكلَ إليه���م مس���ؤوليّاتِهم بوصفِه���ا تحدّيً���ا 

لقدرتِهم وإيمانِهم وشجاعتِهم وصبرِهم وثباتِهم.
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       ولأنَّ أيَّ خط���ابٍ سياس���يّ ينطل���قُ م���ن 
قضيّ���ةٍ كب���رى ويرتب���طُ به���ا، يغيّ���رُ الأزم���اتِ، 
ويخفّ���فُ وط���أةَ الش���دائدُ، ويعبّ���ئُ الطاق���اتِ، 
ويبي���دُ الم���آزقُ، ويفتحُ البابُ واس���عًا لتحقيقِ 
الغاياتِ الساميةِ، فإنَّ خطابَ الدفاعِ الكفائيّ 
اش���تغلَ عل���ى ثلاث���ةِ مح���اورَ مترابط���ةٍ، وهي 
الإيم���انُ بق���درةِ أف���رادِ الش���عبِ العراق���يّ على 
إحقاقِ الحقّ، والسعي إلى صناعةِ قوّةٍ شعبيّةٍ 
واحدةٍ، ونشدانُ النصر، وهذه المحاورُ تتعدّى 
حدودَ الشعاراتِ التي أُفرِطَ في تداولِها حتّى 
آلتْ إلى عمليّ���اتِ تغطيةٍ وتمويه، إلى مرحلةٍ 
جدي���دةٍ تُس���مّي الأش���ياءَ بمس���مّياتِها، حتّ���ى 
تكون شعاراتُها قويّةً وفاعلةً ومؤثّرةً وقادرةً 

على الإنجازِ والتغيير.
      ولمّ���ا كانَ الخط���ابُ السياس���يّ ف���ي ه���ذه 
ا فضفاضًا، غيرَ قادرٍ  المرحل���ةِ خطابًا عش���وائيًّ
عل���ى التغيي���ر، وعاج���زًا ع���ن الصم���ودِ بوج���هِ 
تحديّ���اتِ الطائفيّ���ةِ ومضاعفاتِها التي أخذتْ 
الخط���ابُ  ش���رعَ  واضح���ةٍ،  بانتهازيّ���ةٍ  تنم���و 
التصدّع���ات،  بمعالج���ةِ  السياس���يّ  المرجع���يّ 
م���ن  التح���رّرِ  إل���ى  المخاطبي���نَ  واس���تدراجِ 
الأوهامِ، ثمّ الإمس���اكِ بزمامِ الأمورِ والتمسّ���كِ 

بها.
     ولي���س من ش���أننا هن���ا أن نحلّلَ مرجعيّات 
الخط���اب، أو نبيّنَ كلَّ ما يحيطُ به، أو نعرضَ 
ل���كلِّ المق���الاتِ الت���ي تناولتْه تحلي���لًا وتعليلًا 
وتأصي���لًا وتقوي���لًا، ب���ل نس���عى إل���ى تحدي���دِ 

المس���الك التي جعلتْ منه قوّةً خطابيّةً قادرةً 
عل���ى التغيي���رِ، وهي خمس���ة مس���الك، يفضي 
أحدُها إلى الآخرِ فيبدأُ الثاني ممّا ينتهي إليه 
الأوّلُ، وص���ولًا إل���ى منجزاتِ خط���ابِ الدفاعِ 

الكفائيّ. 

المسلكُ الأوّلُ: استثمارُ السرديّاتِ الكُبرى
 �       ينش���غلُ الخط���ابُ المرجع���يّ )الكفائ���يّ( 
بوصفِهِ س���لطةً تأخذُ على عاتقِها إنقاذَ العراقِ 
م���ن الضي���اعِ ��� بالانط���لاقِ من س���رديّةٍ كُبرى)2( 
والتقالي���دِ،  الع���اداتِ،  م���ن  أسٍّ  عل���ى  مبنيّ���ةٍ 
والأع���رافِ، والمعتقداتِ الراس���خةِ القارّةِ في 
أذهانِ أف���رادِ المجتمعِ، وهي س���رديّةُ الوحدةِ 
العربيّ���ةِ الإس���لاميّةِ، وم���ا يتّصلُ به���ا؛ إذ نجدُ 
ف���ي مفتت���حِ الخطب���ةِ جم���لًا صريح���ةً تش���يرُ 
بدقّ���ةٍ ملحوظةٍ إل���ى محكيّاتٍ مترسّ���خةٍ في 
أذهانِ الجمه���ورِ بخاصّةٍ، والمجتم���عِ العراقيّ 
بعامّ���ةٍ، م���ن نح���وِ: »إنَّ العراقَ وش���عبَهُ يواجهُ 
تحدّيً���ا كبيرًا وخط���رًا عظيمً���ا«، و»الدفاع عن 
حرماتِ العراقِ ووحدتِهِ«، و»بالعراقِ وشعبِهِ«، 
و»حفظ العراقِ وش���عبِهِ ومقدّساتِهِ«، و»حفظ 
المظل���وم  البل���د  و»ه���ذا  ومقدّس���اتِنا«،  بلدِن���ا 
وش���عبه الجريح«، و»الدف���اع عن بل���دِهِ وأهلِهِ 
وأعراضِهم«، و»هذا البلد ومواطنيه«، و»دفاعًا 

عن بلدِهم وشعبِهم ومقدّساتِهم«. 
     فه���ذه المحكيّ���اتُ لم تكنْ مج���رّدَ تذكيرٍ أو 
لمح���ةً عابرةً، بل ه���ي موزّعةٌ بصورةٍ منتظمةٍ 
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عل���ى البني���ةِ اللغويّ���ةِ للخط���ابِ، تش���كّل عملًا 
والتأثي���رَ،  الإقن���اعَ  ينش���دُ  متكام���لًا  ���ا  خطابيًّ
وينشغلُ بتحفيزِ حاسّةِ الوطنيّةِ، والإحساسِ 
بالآخ���رِ؛ ذل���ك أنَّه���ا تعم���لُ على إحي���اءِ الوعي 
الراس���خِ ف���ي نف���وسِ المخاطبي���نَ وأفكارِهم، 
وإش���عارِهم بض���رورةِ التنبّهِ عل���ى أنَّ التحدّي 
غي���رُ مقص���ورٍ على أح���دٍ م���ن دونِ غي���رِهِ، بل 
ه���و تح���دٍّ للع���راقِ والعراقيّي���ن جميعً���ا، وهي 
بعد تتنقّلُ بهم إلى الس���رديّاتِ البطوليّةِ التي 
تعدّتْ حدودَ الزمانِ والمكانِ، وهي س���رديّاتٌ 
تتس���اوقُ م���ع فك���رةِ التحديّاتِ الت���ي جابهتْ 
العربَ في أيّامِهم، وتتّسمُ بواسمٍ كلّيّ قوامُهُ 

وحدةُ العراقِ.
     ولمّ���ا كان���تْ »فكرةُ الس���ردِ الجامعِ الش���املِ 
ا«)3(، ولا سيّما في  هي فكرةٌ مستحيلةٌ إنش���ائيًّ
الخطابِ )السياس���يّ ���� الدينيّ(؛ لأنَّ »كلَّ س���ردٍ 
���ا«)4(؛ فقد عمدَ  يح���وي بالض���رورةِ بع���دًا انتقائيًّ
الخط���ابُ )الكفائ���يّ( إل���ى وض���عِ مفت���احٍ له���ذه 
السرديّاتِ، وهو قانونُ التحدّي الذي يحكمُها، 
وينطلقُ لتجسيدِ حكايةٍ مستقبليّةٍ تقوم على 
التحدّي الذي يواجه العراق، وتأتي أُكُلَها قولًا 

وفعلا.
     على أنَّ س���لطةَ الخطابِ في هذه الجزئيّةِ 
لا تعم���لُ عل���ى صناع���ةِ محكيّ���اتٍ وهميّةٍ، ولا 
تنطل���قُ من فراغٍ، بل تس���تثمرُ م���ا هو موجودٌ 
بالفع���لِ في ذاك���رةِ المخاطبي���ن، وتنطلقُ منه 
لتولي���دِ إقناعً���ا عل���ى نح���وٍ أت���مّ، وه���ذا يعني 

أنَّ مفه���ومَ الس���رديّاتِ الكُب���رى ف���ي الخط���ابِ 
م���ا  إل���ى  أو  الواق���عِ،  إل���ى  يس���تندُ  المرجع���يّ 

يتصوّرُهُ الفردُ تّجاهَ الواقعِ الذي يعيشُهُ.
     ون���رى أنَّ الخط���ابَ المس���تندَ إل���ى س���رديّةٍ 
واقعيّةٍ كُب���رى لا يمكنُ بأيّةٍ حالٍ من الأحوالِ 
���ه يعملُ على  معارضتُ���ه، أو التش���كيكُ ب���ه؛ لأنَّ
)تأصيلٍ وتجدي���دٍ وتجميعٍ( لما يقرُّ في أذهانِ 

صياغتِ���هِ  إع���ادةِ  إل���ى  ويس���عى  الس���امعينَ، 
صياغةً فنيّةً قادرةً على تحقيقِ الإقناعِ.

لُ الطائفيّ���ةِ وره���انُ  مُعَ���وَّ المس���لكُ الثان���ي: 
الدفاعِ الكفائيّ

     لع���لّ م���ن البداه���ةِ أن نق���ولَ إنَّ الخط���ابَ 
السياس���يّةِ  للأح���داثِ  مواك���بٌ  المرجع���يّ 
به���ا  يم���رُّ  الت���ي  والاجتماعيّ���ةِ والاقتصاديّ���ةِ 
���ه يأتي  البل���دُ، وتم���رُّ به���ا البل���دانُ الأخرى؛ لأنَّ
بمنزلةِ الدواءِ المعالجِ لما يصيبُ المجتمعَ من 
آف���اتٍ تفتكُ به؛ ف���إذا كانَ ثمَّ خطرٌ سياس���يّ؛ 
فالخط���ابُ لا يتغاض���ى عنه، ولا يتوارى خلفَ 
أم���ورٍ أخ���رى لا علاق���ةَ له���ا به، وكذل���ك الحال 
أو  اجتماع���يّ  لخط���رٍ  معرّضً���ا  البل���دُ  كانَ  إذا 
اقتصاديّ؛ ذلك أنَّ »الخطابة السياسيّة نشاطٌ 
يتأثّرُ بش���دّةٍ بالحياةِ السياس���يّةِ والاجتماعيّةِ 
للوط���ن، فحي���نَ تك���ونُ الحي���اةُ عفيّ���ةً وثريّةً 
تك���ونُ الخط���بُ السياس���يّةُ فوّارةً وحيّ���ةً، أمّا 
حينَ يس���ودُ الرك���ودُ فإنَّ الخطابةَ السياس���يّةَ 

تدخلُ بدورِها طورَ الجمودِ«)5(.
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أوّلِ���هِ،       وإذا أردْن���ا أن نمس���كَ الأم���رَ م���ن 
ونح���ن نش���تغلُ على تبي���انِ مواكب���ةِ الخطابِ 
المرجعيّ للواقعِ؛ فنقطةُ البدءِ عندَنا مش���روعُ 
التعويلِ على )الطائفيّة( الذي شاركتْ به كثيرٌ 
م���ن المؤسّس���اتِ الدَوليّ���ةِ على ما يش���يعُ في 
الإع���لامِ العرب���يّ، وهو تمهي���دٌ منظّ���مٌ لدخولِ 
العصاب���اتِ الإجراميّ���ةِ إل���ى الع���راقِ، ولمّا كانَ 
تقس���يمُ الع���راقِ إلى طوائ���فَ )عرقيّة وقوميّة 
مقدّمةً لدخولِ العصاباتِ الإجراميّة،  ودينيّة( 
فقد اش���تغلَ الخطابُ المرجع���يّ على معالجةِ 
آف���ةِ الطائفيّ���ةِ، والدع���وةِ إل���ى الوح���دةِ، ونبذِ 

مةً  الخلافاتِ والاختلافاتِ، اشتغالًا يمثّلُ مقدِّ
لإع���لانِ )فتوى الدف���اع الكفائ���يّ(؛ انطلاقًا من 
قناع���ةٍ مفادها أنَّ الخطابَ المرجعيّ يحس���نُ 
أنْ يقدّمَ ش���عاراتٍ أعلى وأقوى وأحس���ن ممّا 
يقدّمُ���هُ دع���اةُ الطائفيّ���ة؛ لغ���رضِ القضاءِ على 

أفكارِهم ووأدِ حركاتهم.
     وخي���رُ دلي���لٍ عل���ى ذل���ك أنّ الخط���اب جاءَ 
مرتّبًا ومسلس���لًا على وف���قِ ترتيبِ الأحداثِ، 
وتسلس���لِها؛ فيب���دأُ أوّلَ م���ا يب���دأُ بالاش���تغالِ 
عل���ى نس���فِ الح���دودِ الفاصل���ةِ بي���نَ أطي���افِ 
أكث���رِ  بعن���وانٍ  والتعام���لِ  العراق���يّ،  الش���عبِ 
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صدقً���ا ووضوحًا، وهو عنوانُ العراق؛ الاس���مُ 
الجامعُ لكلِّ الأطيافِ، على اختلافِ مشاربِهم 
ا  وميولِه���م، فلم يكنْ الخط���ابُ المرجعيّ فئويًّ
يقص���دُ فئ���ةً م���ن دونِ أخ���رى، أو ش���ريحةً من 
دونِ غيرِه���ا، ب���ل هو خط���ابٌ )جام���عٌ مانعٌ(؛ إذ 
يجمعُ العراقيّين تحتَ مسمّى )العراق(، ويمنعُ 
اختلاطَه���م بغيرِهم، كما يمن���عُ التعاملَ معهم 
بمفاهي���م طائفيّ���ة؛ وهذا م���ا يلاحظُ���هُ القارئُ 
بج���لاءٍ في خطابِ الدف���اعِ )الكفائيّ(؛ إذ تكرّرَ 
ب���ه ذك���رُ الع���راقِ والعراقيّي���ن وش���عبَ العراقِ 
وبل���دَ العراقِ أربعَ عش���رةَ مرّةً، ول���م نلمحْ فيه 
ما يش���يرُ إل���ى طائفةٍ م���ن دونِ غيرِه���ا، حتّى 
والمقدّس���اتِ  المق���دّسِ  لف���ظِ  اس���تعمالَ  أنَّ 
)مقدّساتنا، المقدّسات، مقدّساته، مقدّساتهم( 

اس���تعمالٌ  ه���و  الإس���نادِ  ف���ي  التنوي���عِ  به���ذا 
مش���تركٌ؛ لأنَّ لكلِّ فئةٍ مقدّس���اتِها، والعصاباتُ 
الإجراميّ���ةُ تش���تغلُ عل���ى تدني���سِ المق���دّسِ، 
وب���ثِّ التفرق���ةِ بين الطوائف، التي من ش���أنِها 
أن تفس���حَ له���ا المجالَ لتحقي���قِ غايتها، ولكنّ 
واعيً���ا  كانَ  المرجع���يّ  السياس���يّ  الخط���ابَ 
بق���درِ المس���ؤوليّة، فقدّمَ حلّا ل���كلِّ الخلافاتِ، 
وبص���ورةٍ محس���وبةٍ حس���ابًا دقيقً���ا؛ إذ ما من 
أح���دٍ مهم���ا اختل���فَ مش���ربُهُ مواطنً���ا كانَ أم 
ا إلّا كانَ ذا قناع���ةٍ بعظ���مِ  مقات���لًا أم سياس���يًّ
مس���ؤوليّتِه تّجاهَ ما يمرُّ ب���ه البلدُ، وهذه غايةٌ 
م���ا بعدَها غاية، وهي أن يش���عرَ الجميعُ بأنَّهم 

مسؤولونَ عن صناعةِ النصرِ.

المس���لكُ الثالثُ: هويّ���ةُ الخطيبِ وإيطوسُ 
)6( المرجعيّةِ

 -  )Michel Foucault فوك���و  )ميش���يل  ي���رى       
معارضً���ا مقولةَ )م���وت المؤلّف()7( الت���ي تبّنتْها 
البنيويّ���ةُ وصفّق���تْ له���ا نظريّ���ة التلقّ���ي ����� أنَّ 
هويّةَ الخطي���بِ من أبرزِ الإجراءاتِ الداخليّةِ 
للخط���ابِ التي تتعرّضُ بش���كلٍ كبيرٍ إلى النقدِ 
والمنعِ والرفضِ؛ لأنَّ أيَّ خطابٍ يستمدُّ قيمتَهُ 
العلميّ���ةَ والاجتماعيّ���ةَ م���ن صاحبِهِ نفسِ���هِ)8(؛ 
لذل���كَ نلاح���ظُ تك���رارَ كثي���رٍ من الأس���ئلةِ على 
م���ن يح���قُّ ل���ه  لس���انِ المعارضي���نَ م���ن نح���وِ: 
إنت���اجُ الخطابِ؟ ومن أينَ يكتس���بُ الخطابُ 
شرعيّتَه؟ وهل يبقى تصنيفُ بعضُ الفلاسفةِ 
للأفعالِ الخطابيّةِ إلى أفعالٍ ضعيفةٍ، وأفعالٍ 
قويّ���ةٍ فاعلًا إذا تغيّرتْ هويّةُ الخطيبِ؟ وهل 
يختلفُ الخطابُ إذا أثبتنا مضمونَهُ وانتزعناه 
من صاحبِهِ؟ وأخيرًا: هل لهويّةِ صانعِ الخطابِ 

أثرٌ في تحديدِ قوّةِ الفعلِ الخطابيّ؟
     وق���د ص���رّحَ الدكت���ورُ س���امي كلي���ب بعدمِ 
وج���ودِ إجاب���اتٍ ثابت���ةٍ ومقنع���ةٍ لنح���وِ ه���ذه 
الأس���ئلةِ، فه���ي على رأيِ���هِ لا تزالُ مث���ارَ جدلِ 
الفلاسفةِ والباحثينَ، وقد ترجعُ بعضُ مساردِ 
الثق���ةِ بالنف���سِ،  الإجاب���ةِ عنه���ا إل���ى معايي���ر: 

ومنصبِ الخطيبِ، وقدرتِهِ على الإقناعِ)9(.
     ولكنّن���ا بمتابع���ةِ الخط���ابِ المرجع���يّ ن���رى 
أنَّ المعي���ارَ الأه���مَّ ف���ي تحدي���دِ الإجاب���ةِ ع���ن 
هذه الأس���ئلةِ مجتمعةً يظه���رُ من خلالِ النظرِ 
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ف���ي مدي���اتِ اس���تجابةِ المجتمعِ إل���ى خطابِهِ، 
ا غايتُهُ  وتحقّ���قِ الخطابِ بوصفِهِ عملًا إنجازيًّ
التأثي���رُ، والتغيي���رُ، وقلبُ الموازي���ن؛ فإذا كانَ 
الخطابُ عملٌ نصنعُ بوساطتِهِ ما نريدُ، فنغيّرُ، 
ونح���وّلُ، ونقاومُ، ونخض���عُ، وندافعُ، وننتصرُ؛ 
فالس���ؤالُ ال���ذي تك���ونُ إجابتُ���هُ حاس���مةً ف���ي 
توضيحِ الأسئلةِ السابقةِ هو: هل كانَ لخطابِ 

الدفاعِ )الكفائيّ( أثرٌ في تغييرِ المجتمعِ؟
     إنّن���ا عل���ى قدرِ ضعفِ نظرِنا نرى أنَّ خطابَ 
عم���لٌ قلبَ الموازين، وأبطلَ  الدفاع )الكفائيّ( 
النتائ���جَ المرتقبةَ م���ن أفعالِ الق���وى العالميّةِ، 
وأح���دثَ أث���رًا لا ي���كادُ ينكرُهُ منك���رٌ على وجهِ 
العراقيّ���ون،  اندف���عَ  م���ا  س���رعان  إذ  الأرضِ؛ 
وليس الجمهورُ فحس���بَ، إلى تبنّي الخطابِ، 
والسيرِ به إلى التطبيقِ الفعليّ المثاليّ، وعلى 
ذل���كَ نس���تطيعُ أن نقولَ إنَّ معيارَ ق���وّةِ الفعلِ 
الخطاب���يّ يتح���دّدُ بش���خصِ الخطي���بِ، ونوعِ 
المخاطبي���نَ، ومق���امِ الخطابِ، وه���ذا لا يعني 
النظ���رَ إل���ى كلِّ ط���رفٍ منف���ردًا عن الآخ���رِ، بل 
النظ���رَ إل���ى ه���ذه الثلاثيّةِ نظ���رةً واح���دةً غيرَ 
مجزّأةٍ، أحدُه���ا يفضي إلى الآخرِ في تحقيقِ 
قوّةِ الفعلِ الخطابيّ، وهذا ما ظهرَ في خطابِ 
الدفاعِ )الكفائيّ(، فالخطيبُ ينقلُ على لس���انِ 
السيس���تانيّ،  الس���يّدِ عل���يِّ  المرج���عِ س���ماحةِ 
والمق���امُ مق���امُ تح���دٍّ كبي���رٍ، وخطرٍ يل���وحُ في 
تجمعُه���م  عراقيّ���ونَ  والمخاطب���ونَ  الآف���اقِ، 
)العراقيّة(، وهذه الثلاثيّ���ةُ تضافرتْ؛ فأنتجتْ 

ا التَهَمَ ما ألقتْ الق���وى العالميّةُ  حش���دًا ش���عبيًّ
ا منتصرًا. في العراقِ، وأنتجَ عراقًا حرًّ

     وق���د ب���دا واضحً���ا أنَّ نجاع���ةَ الخط���ابِ 
المرجع���يّ مس���تندةٌ إلى اعت���رافِ المخاطبينَ 
بشرعيّةِ الناطقِ به، ومكانتِهِ عندَهم، وهذا ما 
أوضحَهُ )بورديو Biurdieu(؛ إذ ذكر أنّ الرمزيّةَ 
للكلم���ات لا يك���ونُ له���ا أث���رٌ إلّا إذا كانَ هن���اك 
اعت���رافٌ من متلقّي تل���كَ الكلماتِ ب���أنَّ قائلَها 
ل���ه تفويضٌ ك���ي يقولَه���ا)10(، فالعم���لُ الخطابيّ 
لا يحقّ���قُ قوّتَ���هَ الإنجازيّ���ةَ، والتأثيريّةَ إلّا إذا 
نظرَنا إلى أطرافِهِ على أنَّهم فواعل اجتماعيّة، 
لهم وزنٌ في البابِ الذي يشتغلونَ عليه، وهذا 
ما يجعلُ للخطابِ سلطةً تستندُ إلى الخطيبِ 
ومنزلتِهِ عندَ المخاطَبينَ، والظروفِ المحيطةِ 

به.
  على أنَّ إيطوسَ الخطيبِ قد يكونُ إيطوسُ 
النوعي���نِ  وكلا  بُع���دٍ)11(،  إيط���وسُ  أو  ج���وارٍ، 
ينطلق���انِ من وصفٍ دقي���قٍ لمجتمعِ الخطاب، 
أمّ���ا إيط���وسُ المرجعيّ���ة، فنس���تطيعُ تصنيفَهُ 
ضم���نَ الن���وعِ الأوّلِ؛ لس���ببٍ بس���يطٍ، وه���و أنَّ 
���هُ جزءٌ لا يتجزّأُ  ضميرَ الخطيبِ يش���يرُ إلى أنَّ
عن مجتمعِ���هِ، فهو يخاطبُ الجمهورَ على أنَّهُ 
واحدٌ منهم، يقاس���ي ما يقاسونَ، ويتحمّلُ ما 
يتحمّلونَ، من خلالِ استعمالِ ضميرِ الجماعةِ 
أو م���ا يطلق عليه مصطلح )الكلمات الكاملة)12( 
ع���ن  فض���لًا  مقدّس���اتنا(،  )بلدن���ا،  نح���و:  ف���ي 
الإيط���وس الس���ابقِ لزمنِ الخط���ابِ، المتضمّنِ 
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الذي  فيه، وهو إيط���وسِ )المرجعيّ���ة الدينيّة( 
يمثّ���لُ ص���ورةَ صاحبِ الخط���ابِ، ومنزلتِهِ في 
نف���وسِ المخاطبي���نَ قب���لَ التف���وّهِ بالخط���ابِ، 

وبعدَه.
    وه���ذا يعن���ي أنَّن���ا أم���امَ نوعي���نَ مهمّينَ من 
الإيطوس في خطبةِ الدفاعِ )الكفائيّ(، الأوّلُ: 
س���ابقٌ للخطابِ متجّذر ف���ي المجتمعِ، يتمثّلُ 

ف���ي ص���ورةِ المرجعيّ���ةِ الدينيّ���ةِ العالق���ةِ ف���ي 
لاحقٌ للخطابِ، وموزّعٌ في  الأذهانِ، والثاني: 
متنِ���هِ، ويتّض���حُ في ك���ونِ المرجعيّ���ة الدينيّة 
تشاركُ المخاطبينَ في عِظَمِ المسؤوليّةِ التي 
تقعُ على عاتقِهم، فهي منهم وإليهم، والنوعانِ 
كلاهم���ا يعم���لان على ترس���يخِ أث���رِ الخطيبِ، 
وسلطتِهِ على المخاطبينَ في تحقيقِ الإقناع.

رمزيّةَ الكلمات لا يكونُ لها أثرٌ إلّا إذا 
كانَ هناك اعترافٌ من متلقّي تلكَ 
الكلماتِ بأنَّ قائلَها له تفويضٌ كي 

يقولَها
بورديو
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المس���لكُ الرابعُ: خطابُ الدف���اعِ الكفائيّ في 
معيارِ )علينا أن نقول وعليكم أن تتأوّلوا()13(

    يق���رّرُ الباحثونَ أنَّ تحليلَ الخطابِ، والنظرَ 
فيه يتمّ عبرَ ملءِ فراغاتِهِ, وأنَّ ملءَ الفراغاتِ 
لا يك���ونُ بص���ورةٍ عش���وائيّةٍ, ب���ل يعتم���دُ على 
ذخي���رةِ الخطابِ, وذخيرةُ الخطابِ هذه تمثّلُ 
السُلسُلةَ التي تربطُهُ بالخطاباتِ السابقةِ التي 

تؤسّسُ فضاءَهُ وتمنحُهُ وجودَهُ.
    ولك���نّ، هل يعني ه���ذا انفتاح الخطاب على 
التأوي���لِ، وبطريقةٍ تقومُ على الاعتقادِ بأنّه »لا 
وجودَ لحقائقَ بل لتأويلاتٍ فقط«)14(، وترسّ���خ 
الق���ول بأنّه ليس هن���اك معنًى حقيقيّ لخطابٍ 
ما؛ لأنَّ الخطاب���اتِ تمثّلُ »قوالب فارغة يمكن 

لمطال���ب  طبق���ا  مختلف���ة  بمضامي���ن  ملؤه���ا 
العص���ر«)15(، بن���اء عل���ى رؤية تقط���ع »الصلة مع 

المؤلّف ومراده ومع المعنى واحتمالاته«)16(.
    إنَّنا على قدرِ ضعفِ نظرِنا نرى أنَّ قوّة الفعل 
الخطاب���يّ  تس���تندُ إل���ى عمليّةِ تفاع���لٍ واعيةٍ، 
في  بي���ن )الخطيبِ، والمخاطبي���ن، والخطاب( 
ضوء الس���ياق المقاميّ، وهي بع���د تنطلقُ من 
ه���ذه العناص���ر وتنتهي إليها؛ وه���ذا ما يدعونا 
إلى القول بأنَّ انفتاحَ الخطاب على التأويلات 
لا يعن���ي تس���لّطَ المخاطبي���ن علي���ه، وتأويل���ه 
عل���ى وف���قِ ميوله���م ورغباته���م، وإن تطلّ���ب 
ذل���ك مغ���ادرة معاني���ه المتبادرة إل���ى الأذهان، 

والغوص في التأويلات المفرطة.
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    ونري���د أن نبيّ���ن أنّ عمليّ���ة م���لء الفراغات 
تمثّ���لُ محاولةَ تفكيكِ ق���وى التركيب المحمّلةِ 
بالمعنى، وتفس���يرِ بنيتِ���هِ الش���كليّةِ، بمعنى أنَّ 
المخاطبي���نَ يفسّ���رون الخط���اب منطلقينَ من 
بنيتِهِ الش���كليّةِ، وعلاقتِه���ا بالمقام، وليسَ لهم 
أن يحمّلوا الخطابَ ما لا يقصدُهُ، وما لا طاقةَ 
له عليه، بل ينبغي الابتداء منه والانتهاء إليه؛ 
ذل���ك أنّ بني���ة الخط���اب اللغويّة تتّص���لُ ببنيةِ 

الموضوع، ولا يمكن الفصل بينهما إلّا تعسّفا.
    ولمّ���ا كانَ الخط���ابُ ف���ي مق���امِ التح���دّي، 
والخطيب يمثّلُ ش���خصيّةَ المرجعيّةِ الدينيّةِ، 
والمخاطب���ون عراقيّي���ن لفظً���ا ومعنًى، فليس 
بالخطي���ب حاج���ةٌ إل���ى المراوغة ف���ي توجيهِ 
المخاطبي���نَ، ولي���س بهم حاجةٌ إلى التعسّ���ف 

في التأويلِ.

المس���لكُ الخام���سُ: إنجازيّةُ خط���ابِ الدفاعِ 
الكفائيّ

    أصبحَ واضحًا في تصوّرِنا أنَّ خطابَ الدفاعِ 
ا يستمدُّ قوّتَه  ا قويًّ الكفائيّ يؤلّفُ فعلًا خطابيًّ
م���ن أطرافِ���هِ فضلًا ع���ن محيطِ���هِ الاجتماعيّ، 
وه���ذا م���ا يس���بغُ عليه صفت���ي الإنج���ازِ، وقوّةِ 
التأثي���رِ؛ إذ إنّ الخط���ابَ بصيغتِ���هِ الإثباتيّ���ةِ لا 
يق���دّمُ وصفً���ا أو تقريرًا محضً���ا للواقعِ، مجرّدًا 
عن الإنش���اءِ، ب���ل هو مُكَوّنٌ م���ن مجموعةٍ من 
الأعم���الِ الخطابيّ���ةِ الت���ي تمثّلُ ق���وّةً خطابيّةً 
واح���دةً ق���ادرةً على الفع���لِ والتأثي���رِ، وهي ما 

أطل���قَ عليه���ا التداوليّ���ون )الق���وّة المقص���ودة 
بالق���ول أو العم���ل اللاقول���ي أو القولفعليّ���ة)17(،   
وبن���اءً عل���ى ه���ذا المُعط���ى؛ فم���ن الطبيعيّ أن 
يؤثّر الخطابُ المرجعيّ في »مواقفِ الإنس���انِ 
وس���لوكِهِ م���ن دونِ إك���راهٍ أو قس���رٍ«)18(؛ فيق���دّم 
���ا مش���هودًا، ولك���ي لا يك���ونُ هذا  عم���لًا إنجازيًّ
الأمرُ أسيرًا للتنظير، لنا أنْ نوجزَ أبرزَ ما أنجزَهُ 

هذا الخطاب بالآتي:
وضعُ المعالج���ات: جاءَ الخطابُ مس���اوقًا لما 
يعاني���ه المجتم���عُ من انتش���ارِ فك���رةِ الطائفيّة، 
والخ���وفِ من المصي���رِ، والاخت���لافِ والتناحرِ 
السياس���يّ؛ فعملَ على رفعِ ش���عارِ الوحدةِ عبرَ 
س���رديّاتٍ قارّةٍ في اعتق���ادِ المخاطبينَ، ونهى 
المواطنينَ عن »أنْ يدبَّ الخوفُ والاحباطُ في 
نفسِ أيِّ واحدٍ منهم«، ودعا السياس���يّين »إلى 
تركِ الاختلافِ والتناحرِ، ولاس���يّما خلال هذه 
الفترة العصيبة وحثّهم على توحيدِ مواقفهم 
ودعمهم وإس���نادهم للقوات المسلّحة؛ ليكون 
ذل���ك ق���وّة إضافيّ���ة لأبن���اء الجي���ش العراق���يّ 
في الصم���ود والثبات«، وكلّ ذل���ك جاء مقدّمة 
لإع���لان تكليف الدفاع الكفائيّ؛ إذ لم يأتِ هذا 
التكلي���ف بص���ورةٍ مج���رّدةٍ ع���ن المقدّمات، بل 
قُوبلتْ ش���عاراتُ الآف���اتِ الثلاثة بم���ا يعالجُها 
م���ن ش���عاراتٍ أكث���رِ صدقً���ا، وأقوى دلال���ة، ثمّ 
جاءَ حكمُ الدفاعِ )الكفائيّ( مستندًا إلى )أرضٍ 
خصب���ة(؛ فأزهرَ، وأثمرَ، وس���رعان م���ا أتى أُكُله 

بالنصرِ.
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بمفه����ومِ  المرتبط����ةِ  الألف����اظِ  اختي����ارِ  دقّ����ةُ 
التح����دّي: لم يرِدْ في خطابِ الدف����اع )الكفائيّ( 
مصطل����حُ الجهاد، بل اس����تعملَ الخطيبُ ألفاظَ 
)التص����دّي، والدف����اع، والصم����ود(؛ إش����ارةً من����ه 
إلى مفهومِ التعدّي الس����ابق؛ ف����إذا كان الفقهاء 
ق����د قسّ����موا الجهاد إلى جه����اد ابتدائ����يّ، وآخر 
دفاع����يّ)19(، ف����إنّ الخط����اب المرجع����يّ م����ال إلى 
اس����تعمال مصطل����ح الدف����اع الكفائ����يّ؛ لك����ي لا 
يتّص����ف بالهجوميّ����ة أو العداونيّ����ة، أو الابتداء 
بالحرب، بمعنى أنَّنا ندافعُ عن أنفسِنا، وأرضِنا، 
ومقدّس����اتِنا، ولا ش����أنَ لن����ا غي����ر ذلك؛ فل����م نُرِدْ 
أنْ نأخ����ذَ غي����رَ م����ا أخذتْ����هُ الطائفيّةُ منّ����ا، وفي 
ذلكَ دلالةٌ على ش����رعيّةِ الدف����اعِ )الكفائيّ( على 
أعط����ى  الخطي����ب  أنّ  عل����ى  كلِّه����ا،  المقايي����س 
مخاطِبي����ن  يكون����وا  أن  للمخاطَبي����ن  ش����رعيّة 
لغيرهم، بقول����ه: »المطلوب أن يحثّ الأبُ ابنَه، 
والأمّ ابنَه����ا، والزوج����ةُ زوجَه����ا عل����ى الصم����ود 
والثبات«، وبهذا جعل إنشاء )الدفاع والصمود 

والثبات( شاملا للعراقيّين جميعهم.
الترغي����بُ والتكري����مُ: تضمّ����نَ خط����ابُ الدفاع 
ه  يس����تحقُّ بم����ا  دقيقً����ا  تصريحً����ا  )الكفائ����يّ( 
المقاتل����ونَ الذي����ن ينس����اقون إل����ى الدف����اعِ عن 
بلدِه����م، وق����د كانَ ذل����كَ على محوري����ن، الأوّل: 
����ا لينالوا  دني����ويّ، وهو تكريمُه����م »تكريمًا خاصًّ
استحقاقهم من الثناءِ والشكرِ، وليكون حافزًا 
أخرويّ، يتمثّلُ بتبيانِ  لهم ولغيرهم«، والثاني: 
جزاءِ من يُضحّي بنفسِهِ في سبيل الدفاع »عن 

بلدِهِ، وأهلِهِ، وأعراضِهم فإنَّه يكونُ ش����هيدًا إن 
شاء الله تعالى«.

إظه����ارُ قيمةِ الجي����شِ العراقيّ: أش����ارَ خطابُ 
إل����ى التضحي����اتِ، والجهودِ  الدف����اعِ )الكفائ����يّ( 
المبذولةِ من أفرادِ الجيشِ العراقيّ، إذ بيّنَ »أنَّ 
الكثيرَ من الضبّاطِ، والجنودِ قد أبلوا بلاءً حسنًا 
ف����ي الدفاعِ، والصم����ودِ، وتقدي����مِ التضحيات«؛ 
إش����عارًا بأنَّ ه����ذا الخطابَ لا ينبن����ي على إلغاءِ 
الق����وّاتِ المس����لّحةِ الت����ي تأتم����رُ بأم����رِ الدول����ةِ 
العراقيّ����ةِ، وتأكي����دًا لقيم����ة التضحي����ات الت����ي 
يقدّمُه����ا الجيشُ العراقيّ، وإش����ارةً صادقةً إلى 
أنَّ )ق����وّات المتطوّعين( الت����ي أنجزَها الخطابُ 
المرجعيّ ما هي إلّا تعضيدٌ للقوّاتِ المس����لّحةِ، 
فه����ي تنخرط ف����ي صفوفها؛ لتتمكّ����نَ من إزالةِ 

مضاعفاتِ الطائفيّة والتفكّك السياسيّ.
الدعوةُ إل����ى الفضائلِ التربويّةِ: لم يَكُنْ خطابُ 
ا محضًا؛ إذ لم  خطابًا سياس����يًّ الدفاعِ )الكفائيّ( 
يَكُ����نْ منقطعًا ع����ن الخطاباتِ الدينيّ����ةِ الداعيةِ 
إل����ى الفضيل����ةِ والحكمةِ، فقد تضمّ����نَ الخطابُ 
دعوةً صريحةً إلى التحلّي بفضيلةِ الش����جاعةِ، 

والصبرِ، والثباتِ.
قوّةُ خط����ابِ الدفاعِ الكفائ����يّ: أنجزَ الخطابُ 
قوّةً( لا ش����بيهَ له����ا، تتحلّى  المرجع����يّ الكفائ����يّ )
بقي����مٍ عليا من الفضائل، وتتّس����مُ بس����ماتٍ دالّةٍ 
عل����ى قوّةِ الإيم����انِ، وتنطلقُ من مب����دأ التحدّي 
الراف����ضِ ل����كلِّ ال����رذالِ المبنيّ����ةِ عل����ى التف����كّكِ، 

والتناحرِ، والخوف.
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يعةِ  من التَّشيّعِ اإلى الشِّ

اإلى الشيعيّة

د. عقيل حبيب

“الشيعيّة” نسقًا معرفيّا

   لم تقلب لحظة 2003م المشهد العراقيّ فحسب، بل امتدّ 
أثرها إلى العديد من البلدان العربيّة، كما ولم يقتصر ذلك 
)القل���ب( على مجال بعينه بل كاد يس���تغرق جميع مجالات 
الحي���اة الاجتماعيّة والسياس���يّة. ومن أب���رز الظواهر التي 
ش���هدها الع���راق بع���د تلك اللحظة ه���و صع���ود الهويّات ما 
قب���ل القومية، بعد مدة تقارب القرن من )اس���تقرار( ش���كل 
دول���ة الأم���ة العراقيّة في 1921م، الت���ي يفترض أن ترعى 
هويّ���ة وطنيّ���ة عابرة لجميع الهويّ���ات - الفئويّة والطائفيّة 
والقوميّة والإثنية- وجامعة لها، في الوقت نفسه، بوصفها 
دلي���لا على نجاح مش���روع الدول���ة الوطنيّ���ة الحديثة في 

اندماج مكونات المجتمع العراقيّ وبناء الأمة العراقيّة. 
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  والهويّ���ة الش���يعيّة واحدة من أه���م الهويّات 
الت���ي كان���ت ف���ي قل���ب الأح���داث التاريخيّ���ة 
وامت���داد  بتس���ارع  تأث���را  واكثره���ا  الكب���رى 
مدياتها وهي تطول ابعد نقطة جيوسياس���يّة 
ف���ي المنطق���ة العربيّ���ة والاقليمي���ة، ب���دءا من 
الح���دث الأب���رز - وه���و انهيار النظ���ام العراقيّ 
بالكام���ل ودخ���ول الق���وات الأميركي���ة العراق 
إل���ى تنام���ي ح���ركات الإس���لام  2003م-  ف���ي 
من���ه  المتط���رف  الج���زء  خاص���ة  السياس���يّ 
)القاعدة وداعش(، ثم حدث انتفاضة تش���رين 
2019م ال���ذي ش���كلت الجماعة الش���يعيّة مجاله 

الديمغراف���ي والسياس���يّ، وش���هدت انقس���اما 
بل���غ ذروت���ه بي���ن ممثل���ي التش���يع السياس���يّ 
المتس���لط وباقي مكونات الجماعة الش���يعيّة، 
حيث لم تكتف الاحزاب والحركات الش���يعيّة 
بملء فراغ الس���لطة بعد سقوط نظام البعث، 
ب���ل واحت���كار تمثيل تل���ك المكونات سياس���يّا 

وإدارة شأنها العام ومصادرة حقوقها. 
    من خلال هذه اللحظات - التي اختصرناها 
تعس���فا- الثلاثة انخرط الش���يعة ف���ي جدل مع 
مفاهي���م ذات تاري���خ س���ردي طوي���ل كمفهوم 
والدس���تور  والمواطن���ة  الوطنيّ���ة  الدول���ة 
والقومي���ة والديمقراطي���ة... ول���د ه���ذا الجدل 
أس���ئلة )جدلي���ة( جدي���دة، ل���م تعهده���ا النخب 
الجماع���ة  رأس  خاص���ة  س���ابقا،  الش���يعيّة 
الش���يعيّة )مؤسس���ة الحوزة العلمية والمراجع 
به���ا(.  المرتبطي���ن  وال���وكلاء  الفقه���اء  وكب���ار 

وتأت���ي أهمّيّ���ة مثل تلك الأس���ئلة م���ن كونها - 
بالإضاف���ة إل���ى طبيعتها الجدلي���ة والجدالية- 
ذات محت���وى مصيري وتأسيس���ي )كان كتابة 
الدس���تور الدول���ة العراقيّ���ة ف���ي 15 تش���رين 
الأول 2005م من أبرز المجالات التي جسدت 
حدة هذا الجدل وقلق تلك الأس���ئلة(. وتش���به 
ه���ذه الأس���ئلة إلى حد بعيد أس���ئلة الس���نوات 
الأولى لتأس���يس الدولة العراقيّة عام 1921م، 
والت���ي ل���م يك���ن الش���يعة فيه���ا ه���م الفاعلون 
   . السياسيّون، خلافا لما حدث بعد عام 2003م
   وفي ضوء هذه الأسئلة )الجديدة( واحتدام 
النق���اش حوله���ا ش���هد المجال الش���يعيّ إعادة 
ترتيب تاريخيّة - إن كنا لا نريد ان نقول إعادة 
تش���كل- لعناصره التكويني���ة وقائمة أولوياته 
ومصير ابنائه، مما فتح الباب على مصراعيه 
لدخ���ول العدي���د م���ن الخطابات والس���رديات 
الت���ي كان���ت مقموعة تح���ت ق���وة التاريخ أو 
تهديد القوى السياس���يّة التي حكمت العراق، 
له���ذا فق���د كان صعود تل���ك الس���رديات اقرب 
لحال���ة الانفج���ار الذي هز التش���يع من الداخل 
طائلا كاف���ة انواعه ومكوناته، س���واء العلمي 
أو المدرس���ي )الح���وزات والم���دارس الدينيّة(، 
والأح���زاب  )التي���ارات  السياس���يّ  التش���يّع  أو 
الش���يعيّة(، أو التش���يع الش���عبي الجماهي���ري، 
واخيرا التش���يع المع���ارض داخليا )حركة جند 
السماء 2007م، حركة السيد محمود الصرخيّ 

...الخ(.
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    وهن���ا يج���ب أن نق���ف عن���د دور المؤسس���ة 
الش���أن  ب���إدارة  )تاريخيّ���ا(  المكلف���ة  الرس���مية 
)الح���وزة  وه���ي  الش���يعيّة  للجماع���ة  الدين���يّ 
م���رات  تدخله���ا  اس���تدعي  حي���ث  العلمي���ة( 
عدي���دة ف���ي محاول���ة ف���ك اش���تباكات هويّ���ة 
والسياس���يّ  الاجتماع���يّ  بالمج���ال  التش���يع 
والش���عبيّ، ومحاولتها ضبط وتنظيم الحركة 
لصع���ود الهويّة  غي���ر المنتظم���ة )الانفجارّي���ة( 
الش���يعيّة من���ذ 9 نيس���ان 2003. ولك���ن يبق���ى 
الس���ؤال مطروحا: هل نجحت هذه المؤسسة 
في محاولة ضبط الفضاء الش���يعيّ خاصة ما 
يظهر منه للعلن، بما تمتلك من س���لطة رمزية، 
ولاس���يّما أنّ���ه بع���د ه���ذا الع���ام الفاص���ل 2003 

عَتْ سلطتها وتراكم رأسمالها الرمزي؟. وُسِّ
ش���هد  الش���يعيّة  بالش���يعة/  ع���رف  م���ا  إن     
تحولات تاريخيّ���ة جذرية ودراماتيكية أعيد 
خلالها إحياء س���رديات وطقوس ومعتقدات 
ظل���ت طوال عقود، وربما ق���رون، خفية تمور 
ف���ي اللاش���عور الجمعي للش���يعة تح���ت كبت 
تاريخ���يّ، ولكنه���ا ومن���ذ ان رفع عنه���ا الغطاء 
فج���أة ودون س���ابق انذار، طفت على مش���هد 
علينا كباحثين رصد تشكل  المجال الش���يعيّ. 
ه���ذا المج���ال ومحاول���ة اعادت���ه إل���ى اصول���ه 
ه���ل يمكن  المعرفيّ���ة، والاجاب���ة ع���ن س���ؤال: 
ع���د ه���ذا التح���ول الش���يعيّ قطيع���ة معرفيّة 
مع النظام المعرفيّ الش���يعيّ الذي ظل س���ائدا 
ط���وال عق���ود أو قرون؟ وهذا م���ا يحتاج إلى 

دراسات مؤسسية طويلة وعميقة، وهو ما لم 
يحدث إلا على نحو بس���يط لا يتلاءم وحجم 
ذلك الانفجار الهائل الذي لحق الحقل الشيعيّ 
وس���يكولوجيّا  واجتماعيّ���ا  ودينيّ���ا  سياس���يّا 
ولغويّ���ا وجغرافيّ���ا. وقب���ل الب���دء بمث���ل هكذا 
محاولة لابدّ من تحديد هذا الحقل )الش���يعيّ( 
وحصره معرفيّا، أي إخضاعه لسؤال المنهج. 

أوّلا- كيف يرى الشيعة العالم؟
  تأتي هذه الورقة لمحاولة جمع بعض أطراف 
ما يمكن تس���ميته )الش���يعيّة( في سياق تكوّن 
الش���يعيّة بوصفها ظاهرة  وتطوّر )الس���يرورة( 
اجتماعيّة دينيّة وتاريخيّ���ة وأنثروبولوجية، 
ف���ي حق���ل معرف���يّ )مج���ال يمكن في���ه رصد 
تش���كل الش���يعة والتش���يع أي الش���يعيّة دون 
أو  ومعاصرته���ا  تاريخانيته���ا  بي���ن  التميي���ز 
آنيته���ا، وإنم���ا نقط���ة تقاط���ع لتاريخ التش���يع 
وحاضر الش���يعة بما يضماه هذان المستويان 
م���ن معارف ونص���وص ورموز وطق���وس و....(  
يصلح للفحص المفاهيمي، وسيكون مفهومنا 
المفه���وم  ه���و  الأس���اس  بالدرج���ة  الفاح���ص 
 World الانثروبولوج���ي المس���مى رؤى العالم
Views. ولأج���ل بل���وغ تعري���ف مفه���وم رؤي���ة 

العال���م الش���يعيّة منهجيا باعتب���اره هدف هذه 
الورقة فانها ستتبع طريقة مركبة، بمعنى انها 
ستصل إلى غايتها وهي التعريف برؤية العالم 
عند الشيعة من خلال مجموعة من المفاهيم 
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مثل مفهوم المقدّس )اعتماد تعريف ميرس���يا 
المخي���ال الجمعي والذاك���رة التاريخيّة  إلياد( 
أو الجماعية، وه���ذه المفاهيم يمكن اعتبارها 
طرق وصول إلى المفهوم الأس���اس للدراس���ة 

 .World View وهو رؤية العالم
   يمك���ن عد هذه الورقة وصفا لمس���ار مفهوم 
رؤية العالم من أجل اختبار قدرته التفسيرية 
في الحقل الشيعيّ باعتباره احد أدوات البحث 
السيس���يولوجي والانثروبولوجي. وفي صدد 
الإجابة عن س���ؤال: كيف يرى الشيعة العالم؟ 
نح���دد المنظ���ورات/ المفاهي���م الت���ي تتم تلك 
الرؤية بواس���طتها ومنها: المق���دّس والمخيال 
الجمع���ي والذاك���رة التاريخيّ���ة وكل م���ا يضم 
الش���يعيّة  والتقالي���د  والنص���وص  الس���رديات 
الذهني���ة أو المعرفيّة، فكل جماعة ترى العالم 

من خلال مجموع هذه المعاني.
   إن رؤي���ة العال���م تق���دم الأس���س المعرفيّ���ة 
واعتقاداته���ا  الجماع���ة  لأف���كار  التصوري���ة 
وافتراضاته���ا -عم���ا ه���و كائ���ن وم���ا كان وم���ا 
س���يكون ف���ي العال���م- مرتبة أو مس���رودة في 
منظومة ذهنية، لهذا تختلف رؤية كل جماعة 
ع���ن العال���م بحس���ب ذهنيته���ا س���واء أكان���ت 
اعتقادية أم حكائية أم طقوسية أم أسطورية 
أم ميتافيزيقي���ة أم علمي���ة أم ايديولوجية أم 
آخروي���ة، إذ يلعب اعتم���اد الجماعة على نوع 
النص���وص )الس���رديات والحكاي���ات والأمثال 
والحك���م و....ال���خ( دورا مهما ف���ي تحديد نوع 

رؤيته���ا، لذلك يمكن تقس���يم رؤي���ة العالم من 
منظ���ور نصوص���ي إل���ى رؤي���ة دينيّ���ة ورؤي���ة 

شعبية واخرى اسطورية و...الخ. 
الجان���ب  لتض���م  العال���م  رؤي���ة  تتس���ع  إذن، 
 ،Ontology التص���وري لم���ا موجود في العال���م
Episte-  االجان���ب المعرف���يّ الابس���تيولوجي

mology الخ���اص بأس���لوب معرفتن���ا للعال���م، 

والجانب القيم���ي Axiology الذي يحدد نوع 
 R القي���م الت���ي نؤم���ن به���ا. ريتش���ارد تاراناس
Tarnas  وف���ي كتابه )آلام العقل الغربي( حين 

اراد دراسة الأفكار التي قامت بصياغة نظرة 
الغربيي���ن إل���ى العالم وج���د ان الكثير من تلك 
الأفكار تعود إل���ى الاغريق “العالم الهليني هو 
ال���ذي اقدم، منذ نحو خمس���ة وعش���رين قرنا، 
على استحداث ذلك الازدهار الثقافي الخارق 
الذي دش���ن فجر الحض���ارة الغربية”. لقد وجد 
أن “نم���ط تفكيرن���ا نحن م���ازال اغريقيا حتى 
النخ���اع من حي���ث المنطق الذي يق���وم عليه”، 
ل���ذا فه���و حي���ن أراد تعري���ف رؤي���ة العالم عاد 
إلى الافلاطونية )افلاط���ون(، معتبرا أن رؤية 
العال���م ليس���ت مج���رد “وجه���ات نظ���ر عالمية” 
تقس���م التاري���خ، ب���ل ه���ي مجموع���ة المب���ادئ 
التنظيمي���ة لوجهات النظ���ر العمومية تلك بل 
“ولجمل���ة المضاعف���ات والملابس���ات الغامضة، 

ولسلس���لة النزعات الداخلي���ة والتغيرات غير 
المتوقع���ة التي لم تك���ف يوما عن طبع تاريخ 

العقل الغربي بطابعها” )تاراناس، 2010: 24(.   
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“العالم الهليني هو الذي اقدم، منذ نحو 

خمسة وعشرين قرنا، على استحداث ذلك 
الازدهار الثقافي الخارق الذي دشن فجر 

الحضارة الغربية”.
ريتشارد تاراناس
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قدمته���ا  ومناه���ج  نظري���ات  ع���دة  هن���اك     
ل���دى  العال���م  رؤي���ة  لوص���ف  الانثروبولوجي���ا 
الش���عوب والجماع���ات، والت���ي اعتم���د اغلبها 
عل���ى فرضية أهمّيّة النظ���ام الرمزي والمعاني 
والأف���كار ف���ي تش���كيل الوقائ���ع الاجتماعيّ���ة 
دينيّ���ة، سياس���يّة...الخ وه���و م���ا يس���اهم ف���ي 
تش���كيل نظرة الجماعة للعال���م. ومن بين هذه 
النظري���ات والمناهج ه���و الإثنوميتودولوجيا  
Ethnomethodology الت���ي جاء في تعريفها 

أنها دراسة مناهج وطرق عيش شعب أو قوم 
أو جماع���ة، أي دراس���ة الطرق الت���ي يفهم بها 

الناس عالمهم الذي يعيشون فيه، ومن خلالها 
ينقل���ون ه���ذا الفهم إل���ى غيرهم وبواس���طتها 
المش���ترك  الاجتماع���يّ  النظ���ام  ينتج���ون 
ال���ذي يعيش���ون في���ه. وقد ح���دد صاحب هذا 
المصطلح هارولد غارفانكل H.•Garfinkel ان 
الإثنوميتودولوجيا تهتم )أولا( بسؤال الكيف. 
كي���ف يتم انت���اج النظام الاجتماع���يّ؟ وكيف 
يج���ري تعميمه؟ أو كيف تتم المش���اركة فيه؟ 
و)ثانيا( تسعى الإثنوميتودولوجيا إلى وصف 
الت���ي  الن���اس  واس���اليب  وط���رق  ممارس���ات 
يصفون من خلالها أوضاعهم الاجتماعيّة. اما 

الإثنوميتودولوجيا تهتم بسؤال 
الكيف. كيف يتم انتاج النظام 

الاجتماعيّ؟ وكيف يجري تعميمه؟ 
أو كيف تتم المشاركة فيه؟ 

هارولد غارفانكل
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المنه���ج التأويل���ي الرم���زي او الانثروبولوجيا 
كم���ا   Symbolic Anthropology الرمزي���ة 
وضعه���ا كليف���ورد غيرت���ز C.Geertz  فقد عنى 
هو الآخر بالوصول إلى رؤية العالم من خلال 
تأوي���ل الثقافات تأويلا رمزي���ا وبلوغ المعاني 
الت���ي يقوم عليها بن���اء المعرفة وذهب غيرتز 
إل���ى أنّ أه���م انواع هذه المعرف���ة هو المعرفة 
نظام  لهذا ع���رف غيرتز الدي���ن بانه”  الدينيّ���ة. 
من الرموز يعمل من اجل إقامة حالات نفسية 
وحواف���ز كلي���ة ودائمة في الن���اس عن طريق 
صياغ���ة مفاهي���م عن النظ���ام الع���ام للوجود”. 
ووفق���ا لتعريف غيرتز ه���ذا يصبح الدين نوع 
م���ن رؤية العالم وصيغة نماذجية )أنموذجية( 
يتبناها مجموعة من البشر في تفسير العالم، 
ودائم���ا ما تك���ون هن���اك بنية أساس���ية تحكم 
البن���اء المعرف���يّ لنموذج ه���ذه الجماعة، علما 
ان ه���ذه البني���ة الاساس���ية معرفيّا ه���ي ايضا 

اساس���ية واقع���ا - كما يتخيلها ه���ؤلاء الناس- 
في بناء العالم وتكوين مادته وكيانه، وإذا ما 
تحدثنا عن الش���يعة فإن هذه النواة المركزية 

الأساسية ستكون بالضرورة هي الإمامة.
   تأخ���ذ الإمامة عند الش���يعة معن���ى المقدّس 
)كما يعرفه ميرسيا الياد(، ومن خلال المقارنة 

بين هذين المفهومي���ن، أي الإمامة والمقدّس 
إل���ى أي م���دى يمك���ن أن تأخ���ذ  س���نرى )أولا( 
الإمامة معنى المقدّس بوصفه بنية ش���عورية 
ولي���س مرحل���ة م���ن مراح���ل تاري���خ الش���عور 
إل���ى أي مدى يتمتع  الدينيّ الش���يعيّ، و)ثانيا( 
بالاس���تقلال عم���ا  الش���يعيّ  الوع���ي  الش���عور/ 
يحيطه من ش���عور )ش���عورات(/ وع���ي الأديان 
والطوائف الأخرى، وهذا ما يدفعنا بحثيا إلى 
بلوغ النتيجة التي تقول باس���تقلال الشيعيّة 
معرفيّ���ا، أي بوصفه���ا حق���لا معرفيّ���ا وبحثيّ���ا 

مستقلّا.

عرف غيرتز الدين بانه” نظام من الرموز 
يعمل من اجل إقامة حالات نفسية 

وحوافز كلية ودائمة في الناس عن طريق 
صياغة مفاهيم عن النظام العام للوجود

كليفورد غيرتز
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    داخل المقدّس العام )الذي لا يرتبط بالضرورة 
بالمق���دّس الإس���لامي، بل يتعداه إل���ى المقدّس 
التوحيدي كما ظهر في اليهودية والمس���يحية( 
عش���رية،  الاثن���ي  الش���يعيّة  الفك���رة  تأسس���ت 
واس���تقلت نظري���ا بمقولاته���ا وش���روط انتاجها 
الخاص���ة عن بقية المع���ارف والتجارب الدينيّة 
الأخ���رى، وأصبح���ت تملك س���لطتها على إنتاج 
ما تريد من معارف، س���واء داخل إطار الإسلام 
)كأهل الس���نة والجماعة، والخ���وارج، و...الخ(، أو 

خارج هذا الإطار )يمكن مقارنة الشيعيّة باديان 
كالمس���يحية واليهودية والزرادش���تية دون ان 
يكون هناك اي خلل منهجي، فالش���يعيّة ومهما 
اتفق���ت مع باقي المكونات الطائفيّة والمذهبية 
الإس���لامية يبق���ى له���ا اس���تقلالها النس���بي على 
جميع مس���تويات ومكون���ات الدين الإس���لاميّ 
س���واء ما تعل���ق بالفقه أو بالعقي���دة والكلام أو 
بالآخروي���ات(. أخي���را يمك���ن تلم���س العديد من 
الخطوط الفاصلة بين الش���يعيّة الاثني عشرية 
وما انبث���ق عنها أو ولد في نفس جوها الفكري 
وجماع���ات  وطوائ���ف  ومذاه���ب  ادي���ان  م���ن 
كالزيدي���ة والاس���ماعيلية بتفرعاته���ا والعلوي���ة 

والدروز والبابية والبهائية و....الخ.
   إنّ م���ا يمك���ن ان ندع���وه )اس���تقلال( التجرب���ة 
الدينيّ���ة الش���يعيّة - ذاك���رة تاريخيّ���ة ومخي���الا 
جمعي���ا ونم���اذج أولي���ة وصور نمطي���ة وقواعد 
تأويلية وس���رديات كبرى ...الخ وبالتالي شعورا 
ورس���وخه ه���ذا الاس���تقلال   - ش���يعيّا بامتي���از 

ل���م  )فينومينولوجي���ا(  وظاهراتي���ا  تاريخيّ���ا 
يش���هد مقابلا معرفيّا ودرس���ا علميا واكاديميا، 
إلا ف���ي بع���ض الح���الات الن���ادرة، وربم���ا يع���ود 
الس���بب في ذلك، لس���وء الفهم الذي يتسبب به 
الفك���ر الش���عبوي أو المصال���ح الوحدوية وقيم 
العيش المش���ترك مع باقي الطوائف والمذاهب 
الإس���لامية، وهي كلها قيم محترمة وأخلاقية 

ولكنها لا تمثل العلوم الاجتماعيّة.
   تجرب���ة المق���دّس عن���د الش���يعة تحيلن���ا إل���ى 
المعن���ى أي ق���درة الش���يعيّ على الترمي���ز، “لذا، 
حينم���ا تثار علاق���ة المقدّس بالرم���زي، يتحول 
س���ؤال المق���دّس إلى س���ؤال ع���ن الكيفية التي 
يهب بها الإنس���ان المعنى لما يوجد حوله، وبها 
وم���ن خلاله���ا يم���لأ الموج���ودات بالمعن���ى، كي 
تتحول إلى موجودات رمزية” )الزاهي، 2005: 7(.  

mean- مارس���يا إلياد وتجرب���ة المعنى - اااني
 ing

المش���روع  “إن   Berger بيرغ���ر  بيت���ر  يق���ول 
الدينيّ، عبر التاريخ البشري، يكشف بعمق عن 
الحاجة الملحة والشديدة، التي تدفع الانسان 
وإن الاس���قاطات  إل���ى البح���ث ع���ن المعن���ى. 
الهائل���ة للضمير الدينيّ، مهم���ا كانت، من جهة 
اخ���رى، ال���دلالات الت���ي يمك���ن ان تكتس���بها، 
تمثل أهم مجهود بش���ري في التاريخ لإضفاء 
معن���ى بأي ثمن على الواقع البش���ري” )القرص 
المق���دّس، 2003: 183(. وق���د عب���ر ميرس���يا إلياد 



43  الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 2024

تجربة المقدّس عند الشيعة تحيلنا إلى 
المعنى أي قدرة الشيعيّ على الترميز، “لذا، 
حينما تثار علاقة المقدّس بالرمزي، يتحول 
سؤال المقدّس إلى سؤال عن الكيفية التي 

يهب بها الإنسان المعنى لما يوجد حوله
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ف���ي العديد من كتبه – عل���ى الخصوص كتابه 
)البح���ث ع���ن التاري���خ والمعن���ى ف���ي الدي���ن(- 
ع���ن رغبة الانس���ان ف���ي ايجاد معن���ى روحي 
نفس���ي لحياته بواسطة مجموعة من الاعمال 
التعبدي���ة والطقوس والاس���اطير والحكايات 
))هام���ش: بعض علماء النف���س كفكتور فرانكل 

وصل بالرغبة ف���ي المعنى إلى مفهوم الإرادة 
وتطورت لديه فكرة المعنى  أي إرادة المعنى. 
لتصبح منهجا علاجيا يسمى العلاج بالمعنى((، 
وه���ذه الأعمال والطقوس والحكايات اضفت 
معنى قيميا على الطبيعة )الأحجار، الأشجار، 
الأنبي���اء  )الأس���لاف،  والبش���ر  النجوم...ال���خ( 
والأئمة والأبطال الدينيّين....الخ(، وهنا انفصل 
المقدّس عن الدنيويّ العادي، أي ولد المقدّس 

)الياد: المقدّس والدنيويّ(. 
   عل���ى هذا الأس���اس يميز إلياد بين الانس���ان 
يعك���س  ال���ذي  الدين���يّ  والانس���ان  الع���ادي 
سلوكه محاولة اس���تعادة تجربة المقدّس، أو 
مش���اركة في أحداث ومناسبات مقدّسة تعيد 
وتك���رر الزم���ن الأس���طوري أو الأولي للأصول 

والبدايات المؤسسة كما تتخيلها الجماعة. 
   إن أهمّيّة تلك البدايات الغامضة أنها شهدت 
ولادة النماذج الأصلية  Archetypeأو الكليات 
الكوني���ة، أم���ا أهمّيّة هذه النم���اذج فتعود إلى 
المق���دّس نفس���ه، إلى درجة قربه���ا منه، حيث 
يت���م تصنيف العالم تنازلي���ا وتصاعديا بنفس 
الوق���ت، اي ن���زولا م���ن نقط���ة المق���دّس إل���ى 

الدني���وي الع���ادي الدهران���ي المدن���س، وه���ي 
درج���ات يقابله���ا عقائدي���ا م���ا يصطل���ح علي���ه 
والنصب )الناصبيون(  بالاختلاف )المخالفون( 
مقاب���لات  إضاف���ة  ويمك���ن  )الكف���ار(،  والكف���ر 
تصنيفية سياسيّة من قبيل علماني وشيوعي 
جمي���ع ه���ذه المعان���ي يكم���ن خلفه���ا  و...ال���خ. 
رؤي���ة كوني���ة تؤم���ن ب���أن الإمام���ة ه���ي أصل 
الوج���ود، والأص���ل الانطولوجي لفك���رة الخير 
والخيري���ة، وان كل م���ا ع���دى الإمام���ة باط���ل 
و- ميثيولوجيا- عماء Chaos وبالتالي شر. لهذا 
يمك���ن ان نس���تنتج ان الاخت���لاف التصنيف���ي 
بين ه���ذه المعاني هو بالدرج���ة وليس النوع، 
فالن���وع الش���يعيّ الإمامي )ض���روري وجوديا، 
ه���و الوحي���د الحقيق���ي،  ثاب���ت ميتافيزيقي���ا( 
الوحي���د ال���ذي يمتلك مفاتيح الجن���ة. لذا فان 
الع���ودة إلى الإمامة هي ع���ودة إلى الفردوس 
الأولاني بش���كل دائ���م وآني )التص���ور الدوري 
للزم���ن( ال���ذي تحققه وس���ائل عدة منه���ا زيارة 
المراق���د الدينيّ���ة وق���راءة الكتب الش���عائرية 
والأدعي���ة )عل���ى س���بيل المثال لا ي���كاد يخلو 
بيت شيعيّ ملتزم من كتاب “مفاتيح الجنان” 
لعب���اس القمي( وحضور المجالس الحس���ينية 

والمحاضرات الدينيّة. 
    يق���وم الش���عور الدينيّ على ف���رض أنّ زمن 
ظهور المقدّس تأسيسي، ظهر بظهوره )نظرية 
الفي���ض- الداخل���ي أو الباطن���ي( أو م���ن خلاله 
)نظري���ة الخلق- الخارج���ي أو المنفصل( الكون 



45  الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 2024

Cosmos واس���تمد العالم حقيقت���ه وقوامه. لا 

يكتسب الش���يء معنى إلا من خلال المقدّس 
مشاركة فيه أو معه. فالعالم والمعرفة انعكاس 
لنظام المق���دّس. العالم باعتباره موضع ظهور 
المقدّس، والمعرفة باعتبارها كش���ف لحقيقته 
Hi-  للمطلقة أو الظهورات الكش���فية المقدّسة
erophanies. له���ذا فكل ش���يء خ���ارج الإمامة/ 

الإم���ام غي���ر حقيق���ي، خ���واء ومادة س���وداء. 
هو الأصل  وحده حقيق���ة المق���دّس-  الإم���ام - 
أو النظ���ام الأصلي Original Scheme، ومحور 
وعقل���ه،  العال���م،  وروح   Axis Mundi العال���م 
والن���ور ال���ذي دونه ينح���ل العالم إل���ى هيولى. 
لذا فإن مبادئ خلق/ تكوين العالم تعتمد على 
حقيقة الإمام السابقة للعالم. وهنا، سنثر على 
تش���ابه كبي���ر بي���ن نظري���ة المث���ل الأنموذجية 
الأصلي���ة وبين نظرية الإمامة الش���يعيّة، فكما 
والحاس���م  الأساس���ي  “م���ن  تاران���اس  يق���ول 
بالنس���ية إلى الفهم الأفلاطوني ان تكون هذه 
المثل أولية، في حين ليست الأشياء المرئية 
للواقع المألوف إلا مشتقاتها المباشرة. فالمثل 
مفهومي���ة  تجري���دات  ليس���ت  الأفلاطوني���ة 
يبتكرها عقل الإنس���ان عب���ر التعميم... النماذج 
الأصلية الأفلاطونية تشكل العالم وتتجاوزه، 
أو تقف خلفه أيضا، تتجلى داخل الزمن، غير 
أنها خالدة في الوقت نفس���ه” )2010: 27( ويشير 
تاران���اس إل���ى أن له���ذه المثل وجه���ا آخر غير 
تجري���دي ولا رياض���ي، بل تش���خيصي، حيث 

ع���د افلاطون ف���ي بعض الأوقات ه���ذه المثل 
الطبيع���ة”  وراء  مم���ا  س���ماوية  “ش���خصيات 

لتن���اول  هن���ا  المج���ال  يتس���ع  ولا   .)36  :2010(

اعتم���اد النظري���ات الش���يعيّة الاثن���ي عش���رية 
والاس���ماعيلية والعلوية )انفصلت لاحقا( على 

الأفلاطونية والأفلوطينية.  
    ته���دئ الطق���وس الش���يعيّة - كعم���ل أغل���ب 
الطقوس- من روع الش���يعيّ وخوفه من فناء 
وطمأنت���ه  والتاريخ���يّ،  والدهران���ي  الزمن���ي 
ب���أنّ م���ا يجري م���ن أح���داث كان الإم���ام على 
دراي���ة ب���ه وق���د ذك���ره في ع���دة رواي���ات يتم 
اس���تخراجها م���ن الكتب المعتمدة. فلا ش���يء 
غي���ر مذك���ور، ولا ش���يء بلا معنى، كل ش���يء 
ت���م اس���تيعابه داخ���ل الفك���رة الش���يعيّة ع���ن 
العال���م، للش���ر معن���ى كم���ا للخي���ر معن���ى. إذن 
هن���اك ع���دة أدوات معتم���دة في انج���از مهمة 
ش���رعنة الوج���ود الش���يعيّ س���يكولوجيا، م���ن 
أهمه���ا  هو ه���ذا المخي���ال النبوئ���ي الآخروي. 
كذلك تقوم بعض الطقوس بمثل هذه المهمة، 
حي���ث تعم���ل طق���وس الع���ود إل���ى الأولان���ي 
الطهران���ي المقدّس ومعه���ا الحكايات الدينيّة 
ذات الطبيع���ة الش���عائرية الأولانية على منح 
اتباعه���ا المعن���ى وطمأنتهم بمعتق���دات حول 
العال���م  أن  فيش���عرون  و)الظه���ور(،  )الرجع���ة( 
أو قداس���ة كوني���ة  للمق���دّس  م���ازال ظه���ورا 
Cosmic Sacrality. ه���ذا الن���وع من الطقوس 

والشعائر التي تعتمد فكرة العودة المحاكاتية 
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الالتحامية بالإمام باعتباره مثالا أصليا خلاقا 
للعالم يخل���ص الاتباع من مضي الأيام وفناء 
س���يحل  الأعوام وتعاقب المراحل التاريخيّة. 
ما يسميه الياد الزمن الطقسي Liturgical أو كما 
يس���ميه ماكس فيب���ر الزمن الس���حري )يذهب 
فيبر إلى رؤية جديدة حلت بعد أن اس���تطاع 
الإنسان الحديث نزع السحر عن العالم(، وهو 
هن���ا في ه���ذه الحال���ة زم���ن الإم���ام، أو الزمن 
الش���يعيّ. الزمن المده���ش والخلاب والمدوخ 
ال���ذي يجذبك جذبا من ذاتك وعقلك ووعيك 
ويقذف بك نح���و اللامعقول، واللاوعي، نحو 

المتخيل والعجائبي والفنتازي.

وإع���ادة  الحس���ينيّ  المنب���ر  خطي���ب  ثالث���ا: 
صناعة الذاكرة الشيعيّة

     تأتي أهمّيّة مثل هؤلاء الفاعلين الاجتماعيّين 
الدينيّين )الخطباء، القراء الحس���ينيون، قراء 
المناب���ر، الملالي( مما يمتلكون من قدرات في 
تحويل الن���ص إلى فعل له وظيفة Function أو 
مجموع���ة وظائ���ف تواصلي���ة ورمزية تضاف 
إل���ى وظيفته الدلالي���ة. الوظيف���ة الاجتماعيّة 
له���ذه الفئة تتخ���ذ من دائرة الطقس���ي محورا 
لنش���اطها، الذي ه���و بدوره جزء أساس���ي من 
الدائ���رة الأكب���ر للمقدّس الش���يعيّ. ولكن كيف 
يُرْبَ���طُ بين ه���ذه الحلقات/ التح���وّلات: النصّ- 

الطقس- المجتمع؟   
 سيسيولوجيا يمكن وصف النشاط الوظيفي 

البن���اء  م���ن  ج���زءا  ه  بِعَ���دِّ )الملال���ي(  له���ؤلاء 
كذلك يمكن  الاجتماع���يّ للجماع���ة الش���يعيّة. 
تبوي���ب هذا النش���اط سياس���يّا ضم���ن حركات 
الهويّ���ة الت���ي تقوم عل���ى مخيال دول���ة الأمة 
الشيعيّة، التي ظلت حلما مخونا في اللاوعي 
الجمع���ي من���ذ العصر ال���ذي دون في���ه الدعاء 
الش���يعيّ الش���هير )دعاء الافتتاح(، والذي يقرأ 
م���ن قب���ل أغل���ب الش���يعة الآن، خاص���ة اي���ام 
رمضان، وقد عبر خير تعبير عن هذا المخيال 
)اللّه���مّ نرغ���ب إليك في دولة كريم���ة ...(. بقيت 
علاقة ه���ذه الفئة الدينيّة بمفهوم الأمة ضمن 
ح���دود التمن���ي والمخي���ال، ول���م تنخ���رط في 
نش���اط موج���ه مقص���ود )ايديولوجي���ا( لإقامة 
دولة للش���يعة، عك���س الفئة الحزبية )التش���يع 
وجوده���ا  يق���وم  الت���ي  الحدي���ث(  السياس���يّ 
وش���رعيتها على فكرة الأمة الشيعيّة والدولة 
الش���يعيّة. وفي كلا الفئتي���ن يمكن تلمس دور 
الذاكرة الشيعيّة الجمعية - وهي تمتد من أقدم 
النص���وص إل���ى اللحظ���ة الراهنة، م���ن الأصل/ 
المق���دّس المتخيل إل���ى امتدادات���ه الهويّاتية 
وتش���عباته الاعتقادي���ة والايديولوجي���ة- وإن 

اختلفت طريقة التوظيف.
 )Leger, 199: 2000( تش���ير دانييل هيرفو ليجر   
إل���ى أنّ المجتم���ع الدينيّ يمتل���ك القدرة على 
دم���ج الماض���ي ف���ي تقالي���ده بالمس���تجدات، 
وذل���ك تلبية لحاجة العيش ف���ي العالم أو في 
الحاض���ر. من خ���لال عملية الرب���ط والاحتواء 
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الت���ي يقوم به���ا العق���ل الدينيّ تش���ذ البيانات 
الجديدة ويس���هل ربطه���ا بالقديم���ة، وبالتالي 

ضمها إلى العقيدة أو الايديولوجيا. 
     إنّ ه���ذا الإج���راء الفك���ريّ المعرف���يّ ممكن 
جدّا؛ لأنّ العقل الدينيّ أُسّ���سَ على التصديق 
للرواي���ة  أو  للوح���ي  الكام���ل  المحت���وى  ب���أنّ 
الدينيّ���ة ل���م ي���درك ف���ي حينه���ا، وان التاري���خ 
كلما تقدم س���يثبت صحتها او يظهر جزء من 
لذا فالس���لطة  حقيقة الوحي الابدية المطلقة. 
المعرفيّ���ة لرجل الدين لا تزال محتفظة بدور 
ال���راوي العلي���م ف���ي س���ردها لحكاي���ة العال���م. 

المجتمع الدينيّ يمتلك القدرة 
على دمج الماضي في تقاليده 

بالمستجدات، وذلك تلبية لحاجة 
العيش في العالم أو في الحاضر. 

دانييل هيرفو ليجر
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العلمي���ة-  )الح���وزة  تَع���دُّ  للش���يعة  وبالنس���بة 
وإن ل���م  المؤسس���ة الأب���رز -  مراج���ع التقلي���د( 
تكن الحصرية- لتفسير العالم، وتحديد موقع 
الشيعيّ فيه. لقد اظهرت الأحداث في العراق 
بع���د 2003 ان الح���وزة لا ت���زال مؤثرة بنس���بة 
عالية على الجمهور الواسع من شيعة العراق. 
حي���ث ينظر هؤلاء الش���يعة لأعض���اء الحوزة 
وخاص���ة المراجع المعروفين على أنهم )نواب 
الذين يمتلكون سلطة التحدث باسمه  الإمام( 
أو الإناب���ة عن���ه. لقد منحتهم س���لطة الخطاب 
ه���ذه مكان���ة رمزي���ة عالي���ة قس���مت الش���يعة 
جاهل.  متعلم، ث���م متعلم/  وفق���ا لثنائية عالم/ 
له���ذا فهؤلاء العلماء واتباعه���م من المتعلمين 
يعدون هم الوحيدون - بما منحوا من تخويل 
أو تفوي���ض نص���ي إلهي من قب���ل الإمام )وأما 
الح���وادث الواقع���ة فارجع���وا فيه���ا إل���ى رواة 
حديثنا، فإنهم حجتي عليكم وانا حجة الله(، 
أو تفوي���ض يعتمد قوة التقالي���د الاجتماعيّة/ 
القادرون عل���ى إحداث التأثير الأهم  الدينيّة- 

بوعي الجمهور الشيعيّ في كل مكان. 
    تركزت وظيفة ما يسمّى )الخطباء والوعاظ 
الحس���ينيون( وعن طريق ما يس���مونه )دروسا 
ومحاضرات، أو قراءة مقتل الإمام الحس���ين 
ف���ي م���د الجس���ور  أو بع���ض الأدعي���ة ...ال���خ( 
بي���ن الجمه���ور الش���يعيّ و المخ���زون التراثي 
الش���يعيّة  والكت���ب  المص���ادر  ف���ي  الموج���ود 
القديم���ة، وق���د نج���ح ه���ؤلاء إلى ح���د ما في 

تفجي���ر قوة الكلمات في المرويات المنس���وبة 
إل���ى الأئم���ة، وانجاز مهمة التأثي���ر القولي في 
الحشد أو الجمهور الش���يعيّ، وما يتبع عملية 
التأثير الفكري والنفس���ي م���ن عمليات ذهنية 
اخرى مثل ترس���يخ طرق معين���ة في التفكير 
الط���رق  م���ا تك���ون ه���ذه  والانفع���ال، ودائم���ا 

محددة سياسيّا وطائفيّا. 
   لق���د مك���ن غم���وض الح���دود بي���ن الرس���مي 
الحوزوي وغير الرس���مي الش���عبي، هذه الفئة 
م���ن الق���راء والخطباء م���ن التأثي���ر بالخطاب 
الش���يعيّ وبأفق انتظار جمه���ور هذا الخطاب، 
ودفع���ه إل���ى تبن���ي رؤيته���م للعال���م التي هي 
مزيج من الش���عبية والأسطورية والعجائبية، 

زد إلى ذلك الطائفيّة. 
    رسم هؤلاء الخطباء حدوداً معرفيّة تذكرية 
الش���يعيّ، وه���ي  الت���راث  بواس���طة مروي���ات 
نص���وص كثي���رة ج���دا، فيها أحادي���ث وأقوال 
وقص���ص منقول���ة ع���ن الأئم���ة الاثن���ي عش���ر 
وس���يرهم وحكاياته���م، وفيه���ا نس���خ متعدّدة 
للمقت���ل، ونص���وص زي���ارات الأئم���ة والأدعية 
والحكائ���ي  الروائ���ي  الفائ���ض  به���ذا  ...إل���خ. 
م���لأ الخطب���اء الحي���اة الدينيّ���ة والاجتماعيّة 
والسياس���يّة والنفس���ية للش���يعة، وأجابوا عن 
الأس���ئلة الكوني���ة الكبرى الت���ي تتعلق بتاريخ 
ومعه���م  الخطب���اء  ه���ؤلاء  العال���م.  ومصي���ر 
المنشدون الحس���ينيون )يعدّ باسم الكربلائي 
أبرزه���م، ويمك���ن إف���راد دراس���ة ل���ه بوصف���ه 
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ظاه���رة تتفرد ف���ي تأثيرها( ش���اركوا بصناعة 
المعنى الدلالي للش���يعيّة، وكانت وس���يلتهم - 
كما أس���لفنا- ه���ي )تحيين( النص���وص التراثية 
وتفعيلها نفس���يا ورمزيا واجتماعيّا وسياسيّا. 
علما أنّ الثقافة الرسمية للشيعة أُسّسّت أصلا 
في جزء مهم منها على الثقافة الشعبية - بما 
تحمله من ط���رق ذهنية ومضامي���ن مخيالية 
الت���ي كان���ت س���ائدة ف���ي عص���ر  وعجائبي���ة- 
التدوين الش���يعيّ، لهذا س���هلت عملية نمذجة 
الحاضر بالماضي. كذلك قد سهل هذه العملية 
عناص���ر أخ���رى م���ن أهمّه���ا الذاك���رة الش���يعيّة 

التاريخيّة، والمخيال الجمعي الشيعيّ.  
   أهمّيّ���ة اللج���وء إل���ى الذاك���رة الجماعيّ���ة لا 
تظه���ر بتفس���ير م���ا يجري فحس���ب، ب���ل توفّر 
إحساس���ا بالأم���ان ب���أنّ العالم لا ي���زال يعيش 
كم���ا خط���ط ل���ه الله وأخبر عن���ه الأئم���ة، ومن 
ليخب���ره عنه���م  و)العلم���اء(  بعده���م )المراج���ع( 
)القراء الحس���ينيون(، وبالتال���ي يمكنهم اعتبار 
ه���ذا الاتس���اق )الافتراضي( دلي���لا على صدق 
رؤيته���م الش���يعيّة للعال���م وصح���ة س���رديتهم 
التأسيس���ية الكب���رى ف���ي خضم المس���تجدات 
والأح���داث التي عصفت بالعالم. يكش���ف هذا 
التفكي���ر ع���ن ق���درة فكري���ة خط���ت قواعدها 
التأويلية في كتب الروائية الموس���وعية مثل 
)الكافي( و)بحار الأنوار( و)وس���ائل الش���يعة( ...، 
والكتب التي تُعنى بمقتل الإمام الحس���ين بن 
عليّ. فهذه الكتب وش���بيهاتها رسّ���خت تقاليد 

فكرية وأسّست لبراديغما شيعيّا بامتياز.
ب���ه  ال���ذي يحتف���ظ      إنّ التاري���خ الش���فويّ 
الش���يعة في الذاك���رة هو التاري���خ الحي الذي 
يش���تركون فيه وفي صناعت���ه - أي في إنتاج 
ويص���رون على  المعرف���ة التاريخيّ���ة الدينيّة- 
أن يتناقلون���ه جيلا بعد جيل، باعتباره تاريخ 
الك���ون أو العال���م، وق���د غ���دا منذ بع���ث النبي 
محمّ���د تاريخه���م الخاصّ، فه���و التاريخ الذي 
وظه���ور )المهديّ(  سيش���هد انتصار )دي���ن الله( 
وعودة أبطالهم. وهو تاريخ الذاكرة الجماعية، 
وتاري���خ الخلاص، وتاري���خ المقدّس، لهذا هو 
ح���ي لا يموت؛ لأنّ���ه صوتهم وق���وة عاطفتهم 
)الدينيّ���ة(، والمعبر عن رؤيته���م للذات والآخر 

والعالم. 
    وهك���ذا يمح���ى التاري���خ لحس���اب الذاك���رة 
الدينيّ���ة، وه���ي عملي���ة يمك���ن وصفه���ا بانه���ا 
تح���ول الدي���ن إل���ى سلس���لة م���ن الذكريات أو 
ذاك���رة، كما وصفته دانييل ليغ���ر )2000(. فلكي 
ت���رى الجماعة الدينيّة نفس���ها على أنّها وريثة 
أو ممثل���ة عقي���دة م���ا تح���رص على مش���اركة 
الذكري���ات م���ع أعضائها ونقلها اليه���م بما تراه 
مناسبا من الوسائل الشفاهية وغير الشفاهية، 
القديم���ة والحديث���ة. ويلع���ب رج���ال الدين أو 
الفاعليي���ن دورا مهم���ا في إدخ���ال المزيد من 
الأفراد )الذاكرة الفردية( إلى الإيمان بالعقيدة 
لهذا  وجعلهم اعض���اء في الذاك���رة الجماعية. 
يمك���ن أخذ )الخطيب/ الم���لا( مثالا على نجاح 
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الفاعلين في تطويق الأعضاء بس���ياج سردي 
ع���ن  التذكري���ة  التاريخيّ���ة  المعلوم���ات  م���ن 
ذواتهم والعال���م تعزلهم عن باقي المجتمعات 
وع���ن  )المخالف���ة(،  والمعتق���دات  والمروي���ات 
)الزمن العلماني( والحداثة الحالية بشكل عام.

    وكم���ا بي���ن موري���س هالبواكس ف���ي كتابه 
)الذاك���رة الجمعي���ة( فإنّن���ا لك���ي نتذك���ر نحتاج 
الآخري���ن أو بالضب���ط ذكرياته���م، أو كم���ا عبر 
“لتفس���ير منط���ق  المعه���ودة  ريك���ور ببلاغت���ه 
الاتس���اق الذي يس���يطر عل���ى تصورن���ا للعالم، 
يجب أن ننتقل في النهاية إلى جانب الذاكرة 
التفكي���ر  أط���ر  ف���ي  نج���د  حي���ث  الجماعي���ة، 
متسلس���ل  لاس���تحضار  وس���ائل  الاجتماع���يّ 
والرب���ط بي���ن الأش���ياء”. تعتم���د عملي���ة الربط 
هذه على عدد من الآليات من أهمّها التخييل، 
والجماع���ة هي من يضع أم���ام أعضائها طرق 
التخيي���ل وتحدد له���م الأنس���اق التخيلية. أمّا 
دور هؤلاء الفاعلين فقد تركّز في تبنّي هويّة 
متخيّل���ة مكونة من مجموعة من الس���رديات 
والمرويات والطقوس والش���عائر، تس���اعدهم 
ف���ي ذل���ك دائم���ا الذاك���رة الجمعي���ة للجمه���ور 

الشيعيّ.
   إذن، فإل���ى جان���ب ه���ذه الس���لطة الرس���مية 
اس���تطاعت س���لطة دينيّة أخرى غير رس���مية 
)إل���ى ح���دّ م���ا( وه���ي س���لطة خطب���اء المناب���ر 
الحس���ينية أن تحقّ���ق نوع���ا م���ن الهيمنة على 
لصال���ح  وإدارت���ه  الش���يعيّ  الدين���يّ  الش���أن 

ه���ذه  تس���تمد  الخاص���ة.  وأهدافه���ا  خطابه���ا 
الس���لطة المعرفيّة نفوذها من مشروعها الذي 
يتلخّ���ص ف���ي صناع���ة ذاكرة جمعي���ة جديدة 
للش���يعة أو اس���تعادة ذاكرته���م - كما تفترضها 
ه���ذه المجموع���ة م���ن الخطباء- الت���ي مُحيت 
خطوطه���ا من���ذ زم���ن بعي���د بفع���ل الحكومات 
وسياس���يّا  )الس���نيّة(  مذهبيّ���ا  اللاش���يعيّة 

)العلمانيّة(.

    وإذا ما اس���تعنّا بالنم���وذج الفايبري )ماكس 
الدينيّ���ة  القي���ادة  ن���وع  تصني���ف  ف���ي  فيب���ر( 
الدين���يّ  بالمج���ال  تتحك���م  الت���ي  الش���يعيّة 
الش���يعيّ وما يرتبط به من مجالات سياس���يّة 
بحس���ب  وش���عبويّة  وتواصليّ���ة  واجتماعيّ���ة 
درج���ة ق���رب الف���رد أو مجموع���ة الأف���راد من 
نقط���ة القي���ادة تل���ك وطاعت���ه لأوامره���ا، فإنّ 
الصن���ف الأوّل ال���ذي يمثل���ه المرج���ع الأعل���ى 

لكي نتذكر نحتاج الآخرين أو 
بالضبط ذكرياتهم

موريس هالبواكس
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ب���ه ه���و  المرتب���ط  التقن���ي  للش���يعة والجه���از 
أق���رب إل���ى الن���وع الكارزمي ال���ذي يعتمد في 
إله���ام الجمهور على ق���وى مخيالية لاعقلانية 
ورمزي���ة )تع���ود في اصله���ا للمقدّس الش���يعيّ 
ال���ذي يمثله الإمام( ولكنه���ا خلاقة في التأثير 
بوجدان ه���ذا الجمهور الذي هو - أصلا- يمثل 
حاض���ن اجتماع���يّ لتلك الأف���كار والمعتقدات 
يذه���ب جولي���ان فرون���د ف���ي كتاب���ه  نفس���ها. 
)سوس���يولوجيا ماك���س فيب���ر- ص113( إل���ى أنّ 

انصي���اع الجمهور يتش���كّل عاطفيّا بمعزل عن 
الش���روط العقلية والنقدية، لأنّ انجذابه نحو 
“المرك���ز المق���دّس” يعتم���د عل���ى رصي���د الثقة 
العمياء في أغلب الأحيان، وعلى الدوغمائية، 
وخاصة إذا ما صاحَبَهُ وضعٌ نفس���يٌّ عانى من 
)ويجب  أزم���ات الحرب والص���راع والتهدي���د. 
التنبي���ه إلى أنّ تصنيف قيادة الحوزة العلمية 
كارزمي���ا لا يعن���ي ع���دم اعتم���اد ه���ذه القيادة 

على الأصن���اف الأخرى من النموذج الفايبري، 
أي الش���رعية التقليدية والش���رعية المعقولة(. 
أمّا الصنف الثاني الذي يمثله الخطباء وقرّاء 
المناب���ر فه���و أق���رب إل���ى الش���رعية التقليدية 

والشرعية الكارزمية. 

انصياع الجمهور يتشكّل عاطفيّا 
بمعزل عن الشروط العقلية والنقدية، 

لأنّ انجذابه نحو “المركز المقدّس” 
يعتمد على رصيد الثقة العمياء

جوليان فروند

لتفسير منطق الاتساق الذي 
يسيطر على تصورنا للعالم، 

يجب أن ننتقل في النهاية إلى 
جانب الذاكرة الجماعية

ريكور
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س���لطتها  ف���ي  تعتم���د  التقليدي���ة  والش���رعية 
عل���ى قوة التقاليد والم���وروث - التي هي في 
المجتم���ع الش���يعيّ عب���ارة ع���ن خلي���ط دين���يّ 
واجتماع���يّ منصهر تاريخيّا، لهذا فإنّ س���لوك 
الأفراد )وبالأخصّ تفاعلهم الرمزي المتش���كل 
عب���ر اللغ���ة والانطباع���ات والص���ور الذهني���ة. 
وتلعب التنش���ئة الاجتماعيّة دورا في تدعيم 
نظ���ام المعرف���ة الدينيّ���ة وتدرجاته���ا الهرمية( 
يمت���از بن���وع م���ن الثبات بس���بب وج���ود بنية 
م���ن الأدوار ونس���ق م���ن التوقع���ات المتبادل���ة 
بي���ن الجمه���ور التقلي���دي والقي���ادة التقليدية. 
له���ذا ف���ان الاجتماع���يّ ه���و حاض���ن للدين���يّ، 

ويستمد الدينيّ سلطته الخطابية مما يمنحه 
الجمه���ور التقلي���دي له من عناص���ر قوة. وفي 
العلاقة بين الاجتماعيّ والدينيّ تحيا القيادة 
التقليدية، على افتراض أنّ الاش���كال الدينيّة 
من الوس���ائط الرمزية الت���ي يتخذها المجتمع 

للتعبير عن حاجاته وآماله ومشاعره.
 اس���تطاعت هذه الفئة م���ن الهيمنة على جزء 
كبي���ر من الفض���اء العام للش���يعة وبالتالي لبلد 
مث���ل الع���راق يمث���ل الش���يعة المك���ون الأكب���ر 
من س���كانه، وقد س���اعدهم نس���ق الطقس في 
إنج���از مهمته���م ه���ذه، أي الهيمن���ة المعرفيّ���ة 
والرمزية. هذه السلطة طبعت الوعي الشيعيّ 

تعتمد الشرعية التقليدية في سلطتها على 
قوة التقاليد والموروث - التي هي في 

المجتمع الشيعيّ عبارة عن خليط دينيّ 
واجتماعيّ منصهر تاريخيّا
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بطاب���ع دينيّ طقوس���ي وتذكري )ف���ي صناعة 
الذاك���رة الجمعي���ة ك���رس الفاعل���ون الدينيّون 
بعض الأحداث والأس���ماء عن طريق التكرار(، 
وطمس���ت الح���دود بالنس���بة له���ذا الوعي بين 
الحقيق���ة التاريخيّ���ة وبين الحقيق���ة الدينيّة، 
وق���رأت الأح���داث بعي���ون الهويّ���ة والطائف���ة 
م���ع ملاحظ���ة أنّ كلا الخطابي���ن  والجماع���ة. 
عليهم���ا  يغل���ب  الرس���مي  وغي���ر  الرس���مي 
الشفاهي، سواء أكان ذلك من خلال )الوكلاء 
أم م���ن خ���لال وس���ائل الإع���لام  المعتم���دون( 
التواص���ل  ووس���ائل  والرادي���و،  كالتلفزي���ون 

الاجتماعيّ المرتبطة بجهاز الموبايل. 

المراجع
جولي�ان فرون�د )1998(: سوس�يولوجيا . 1

ماك�س فيبر، ترجم�ة جورج أب�ي صالح، 

مركز الإنماء القومي، بيروت. 

الذاك�رة . 2  :)2016( هالب�واش  موري�س 

الجمعي�ة. ترجم�ة د. نسري�ن الزهر، بيت 

المواطن للنشر، دمشق.

بيتر ل. بيرغ�ر )2003(: القرص المقدّس. . 3

ترجمة عبد المجيد الشرفي ومجموعة، مركز 

النشر الجامعي، تونس.

ع�ن . 4 البح�ث   :)2007( الي�اده  ميرتش�يا 

التاريخ والمعنى في الدين. ترجمة د. س�عود 

المولى، المنظمة العربيةّ للترجمة، بيروت.

مارس�يا الياد )1987(:المقدّس والدنيوي- . 5

رمزية المق�دّس والأس�طورة. ترجمة نهاد 

خياطة، العربيّ للطباعة والنشر والتوزيع.

دانييل هيرفيو ليجر )2000( ورد في مقال . 6

جاك�وب أوربان�ك، ترجمة مجل�ة: لمحات، 

العدد الأول، شباط )2022(، وزارة الثقافة 

والسياحة والآثار، العراق.

ريتش�ارد تاران�اس )2010(: آلام العق�ل . 7

الغرب�ي- فهم الأفكار الت�ي قامت بصياغة 

نظرتن�ا إلى العال�م. ترجم�ة فاضل جتكر، 

هيئ�ة اب�و ضب�ي للثقاف�ة والن�شر كلم�ة 

والعبيكان.  

المق�دّس . 8  :)2005( الزاه�ي  الدي�ن  ن�ور 

الإسلامي. دار توبيقال، تونس.



 الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 542024

مامُ وا�حتجاجُ ا�إ

الزعامة الشيعيّة المُتَمايزة

حيدر زويّر

باحث أنثروبولوجي ّ

   م����ن أج����لِ فه����مٍ بني����ويّ وس����ياقيّ لخط����اب 
المرجعيّة الدينيّة العليا ��� آية الله العظمى السيّد 
عليّ السيستانيّ - 1932 - الخاصّ ب�)الاحتجاج 
المع����روف باس����م )احتج����اج تش����رين  الش����عبيّ( 
ينبغ����ي أولاً إدراك أنّ ه����ذه المرجعيّ����ة  2019م( 

تضطل����ع في الفض����اء الش����يعيّ ب����دورٍ، يتجاوز 
نمط السلطة، الذي تتمتّع به الزعامات الدينيّة 
على وفق أيٍّ م����ن التصنيفات التي قُدمت في 
أبرز نظريّات الاجتماع الدينيّ، وأهمّها تصنيفُ 
)ماكس فيبر( لس����لطة رج����ال الدين، الذي يعدّها 

ذات طاب����ع  نيوباترومون����ي، بوصفه����ا س����لطةً 
����ةً تقليديّة؛ إذ يؤدّي الطابع الش����خصانيّ  عرفيَّ
الباترومونيّ دوراً أساس����يّاً في بن����اء هرميّتها، 
وتغيّ����ب البرقرط����ة والمؤسّس����ة الصارمة فيها، 
لكنّه����ا ف����ي الوقت نفس����ه تش����ترك مع الس����لطة 
ة في وجود نوعٍ من الانتظام  ة العقلانيَّ القانونيَّ

والصيغ المس����تقرة، والتراتبيات المتّفق 
عليها في تكوين بنيتها وطريقة عملها1، 

وكذل����ك الدور الذي يح����دده )بيير بورديو( 
للفاعلين الدينيّين الذين ينشطون داخل حقلٍ 
مهي����كلٍ، هو الحقل الدين����يّ ويحظون بكميّات 
متباين����ة م����ن رأس الم����ال الرم����زيّ، لممارس����ة 
التأثي����ر ف����ي حقله����م2، وينكش����ف تمايّ����ز ه����ذا 
الدور عِبرَ إِدراكِ أنَّ الزعامةَ الروحيّةَ الش����يعيّة 
تتجاوز موقعيّة النس����ق، س����واء ف����ي البناءين 
الاجتماع����ي أو الدين����يّ، وتأثيره����ا ف����ي الحياة 
العامة، ومنها النس����ق السياس����يّ، إل����ى تمثيلها 
البنيّ����ةِ الفاعل����ة في النظ����امِ الثقاف����ي للجماعةِ 
الش����يعيّة، ف�التشيعُ قبلَ كلِّ ش����يء هو اعتقادٌ 
سياس����يّ مُتعلِ����قٌ  بهوي����ةٍ وبكيفي����ة اختي����اره 
أيديولوجي����ةً  الاعتق����اد  ه����ذا  أنت����ج  الزعام����ة، 
دينيّ����ةً بلغ����ت تأريخيا أن تَصي����رَ نظاما ثقافيا. 

والصيغ المس����تقرة، والتراتبيات المتّفق 
عليها في تكوين بنيتها وطريقة عملها1، 

وكذل����ك الدور الذي يح����دده )بيير بورديو( 
للفاعلين الدينيّين الذين ينشطون داخل حقلٍ 
مهي����كلٍ، هو الحقل الدين����يّ ويحظون بكميّات 
متباين����ة م����ن رأس الم����ال الرم����زيّ، لممارس����ة 
، وينكش����ف تمايّ����ز ه����ذا 
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س����ليم م����ن أن القضي����ة  وعل����ى الرغ����م م����ن التَّ
الحس����ينية ه����ي المح����ور الارت����كازي للمنظومة 
الثقافية الش����يعيّة فإنّ ذل����ك يُعبِر عن المرحلة 
ة الش����يعيّة، وليس عن  الثوري����ة أو المعارضاتيَّ
����ة السياس����يّة.    يزي����د على هذا  مرحل����ة الفاعليَّ
أنّ نمط مرجعيّة أية الله العظمى السيس����تانيّ 
من حي����ث المقاربة تتماهى مع النمط الأوس����ع 
لنموذج السرديّة الشيعيّة للأئمة. وهو النموذج 

الع����ام الذي ش����كله ثمانية أئمة م����ن أصل اثني 
عشر إماما، وهم الأئمة الذين جاؤوا تباعا بعد 
الإمام الحس����ين “ع” �� 61ه���� ��� ابتداءً من الإمام 
عليّ بن الحس���ين الس���جّاد إلى الإمام الحسن 
������، الذي���ن كرّس���ت  ������ 61، 260 ه�����  العس���كريّ 
تجربته���م على النحو الرئيس لحماية ورعاية 
الجماع���ة الش���يعيّة، وتقدي���م الأيديولوجي���ة 

المعرفيّة للإسلام الشيعيّ. 
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تشرين.. الاحتجاج الراديكاليّ
ة التي انطلقت     عَبّرت الاحتجاجات الش���عبيَّ
بغ���داد  ف���ي  2019م  م���ن تش���رين  الأوّل  ف���ي 
ووس���ط وجنوب العراق عن مشاعر وقناعات 
متع���ددة، وإن كان���ت الأول���ى ����� أي المش���اعر ��� 
ه���ي الأب���رز، بي���د أن المش���اعر الرئيس���ة، التي 
عب���ر عنها الاحتج���اج هو الموق���فُ الراديكالي 
م���ن الاعتقاد السياس���يّ، ال���ذي صاغه متخيّل 
الجماعة الش���يعيّة على مدى عشرات السنين 
عل���ى الأق���لّ ف���ي س���يرته الحديث���ة؛ فالنظ���ام 
السياس���يّ العراقيّ الذي قام بعد العام 2003م 
نش���أ في الاجتم���اع السياس���يّ الش���يعيّ على 
بني���ة مركزيّة، تتعلّق بتأريخ الحقّ السياس���يّ 
الشيعيّ الذي صاغته مؤسسات إنتاج المعنى 
الش���يعيّ عبر تأريخين: الأوّل ابتدأَ من س���لب 
الإمام عليّ بن أبي طالب الإمام الأوّل للشيعة 
حقّ���ه في الزعام���ة عقب رحيل نبيّ الإس���لام 
محمّ���د “ص”، م���رورا بحرم���ان الأئمّة من ولده 
هذا الحقّ، بكلّ ما تسببه هذا السلب من ظلمٍ 
وج���ورٍ وقع على الش���يعة، أمّ���ا التأريخ الثاني 
فهو الأكث���ر فاعليّة في صياغة هذا المُتخيّل، 
وه���و ال���ذي بدأ من تأس���يس الدول���ة العراقيّة 
ة التي قادتها  الحديثة عقب الثورة العش���ائريَّ
بش���كل كبي���ر الش���يعة بداف���ع فت���وى للمرج���ع 
الدين���يّ الأعل���ى وقت���ذاك الش���يخ محمّد تقي 
���سَ بع���د ذلك  الش���يرازيّ 1840 - 1919م، ليُؤَسَّ
النظ���ام الملك���يّ العراق���يّ، وعلى رأس���ه حاكم 

س���نّيّ بمش���اركة غي���ر فاعل���ة للش���يعة، وتباعا 
تقلّ���ص وضع الش���يعة ف���ي الأنظم���ة اللاحقة، 
حتّ���ى بل���غ أس���وأه منتص���ف س���تينيات القرن 
الماض���ي، وص���ولا إل���ى الأكثر س���وءا في ظلّ 
حك���م ح���زب البع���ث العرب���يّ الاش���تراكيّ منذ 

العام 1968م حتّى العام 2003م.
   صاغ هذا التأريخ أو بالأحرى عزّز المتخيّل 
السياس���يّ للجماعة الشيعيّة، ودعم الأمل في 
النج���اة من تأري���خ الظلم، الذي لاقاه الش���يعة 
تأريخيا بس���بب س���لب حقهم السياسيّ، وهذا 
ما يفسّ���ر فاعليّة السياسيّين من الإسلاميّين، 
م���ن دون غيره���م ف���ي تجربة ما بع���د 2003م، 
بيد أنّ هذا المتخيّل لم يعد يملك من الفاعلية 
عن���د الكثير م���ن الجيل الش���يعيّ الجديد، بعد 
عق���دٍ ونصف م���ن النظام السياس���يّ الذي كان 
الإس���لاميّون الش���يعة ه���م الأكث���ر ق���وةً في���ه، 
ويمك���ن تلمس ذلك من غي���ر عناء البحث في 
شعارين رفعا في ثلاثة احتجاجات شيعيّة ما 
بي���ن 1977م انتفاضة صفر، 1991م الانتفاضة 
الش���عبانيّة. قي���ل فيهما الش���عار الاول وهو” يا 
عل���يّ ي���ا عليّ نري���د حاكم جعف���ريّ” بينما رفع 
فتيّة وشباب شيعة3 بعد 16 سنة على فاعلية 
الإس���لاميّين الش���يعة ف���ي النظ���ام السياس���يّ 
العراق���يّ عام 2019. ش���عار” نري���د وطن”، ففي 
زم���ن المتُخيّ���ل السياس���يّ ذاك، كان الرج���اء 
والاستعانة بقوة المعتقد �� ياعلي �� وينشدون 
أم���ل المعتق���د ��� حاكم جعفريّ ������ بينما صاغت 
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الواقعيّ���ة ش���عار أبنائهم، فصاروا يس���تعينون 
عل���ى أنفسِ���هم ������ نُري���د ������ وينش���دون النظ���ام 

العقلانيّ ��� الوطن ��� 

المرجع يأخذ المرجعيّة إلى الأعلى
  المرج���عَ الأعلى عَمِلَ جاهدا على أن يحصن 
المرجعيّ���ة الدينيّ���ة العلي���ا ممّ���ا ش���اب تجربةِ 
الأحزابِ الإس���لاميّة الش���يعيّة السياسيّة بعد 
الرغ���م  فعل���ى  إخفاق���ات،  م���ن  2003م  الع���ام 
م���ن س���عي هذه الأح���زاب زع���م الارتب���اط بها 
والامتث���ال والاهتداء بنصائحه���ا فإنّ المرجع 
الأعل���ى منذ الس���نوات الأولى رك���ز على دوره  
ف���ي التعبير عن حقوق الش���عب العراقيّ، فقد 
جاء في بيان اس���تقباله للس���يّد نوري المالكيّ 
بتأري���خ 27 نيس���ان 2006م، حي���ن ت���مَّ تكليفه 
بتش���كيل الحكومة: )وأش���ار س���ماحته إلى أنّ 
المرجعيّ���ة الدينيّ���ة التي لم ول���ن تداهن أحداً 
أو جهة في ما يمسّ المصالح العامة للش���عب 
العراق���يّ العزي���ز، س���تراقب الأداء الحكوم���ي 
وتش���ير إلى مكامن الخلل في���ه، كلما اقتضت 
الض���رورة ذلك، وس���يبقى صوته���ا مع أصوات 
ه���ذا  أبن���اء  م���ن  والمحرومي���ن  المظلومي���ن 
الش���عب أينما كانوا بلا تفريق بين انتماءاتهم 
وطوائفه���م وأعراقه���م(4 ومن���ذ 2011م، رفض 
اس���تقبال أيّ سياس���يّ عراقيّ؛ وأع���اد التأكيد 
على موقفه الس���ابق في خطبة صلاة الجمعة 
الثاني���ة الت���ي رافق���ت الاحتج���اج بتاري���خ 11 

تش���رين الأول 2019م بالق���ول: )إنّ المرجعيّ���ة 
الدينيّ���ة العلي���ا ليس���ت لها مصلح���ة أو علاقة 
خاص���ة مع أيّ ط���رفٍ في الس���لطة، ولا تنحاز 
إلاّ ال���ى الش���عب ولا تداف���ع إلا ع���ن مصالحه، 
وتؤكّ���د ما صرّحت به في نيس���ان عام 2006م 
عند تش���كيل الحكوم���ة عق���ب أول انتخابات 

مجلس النواب من أنها )لم ولن تداهن احداً...(5

خطاب المرجع على وفق التحليل الكَمّيّ: 
   بإم���كان التحلي���ل وف���ق المناه���ج الكمّيّة أن 
يُق���دمَ نتائج مهمّ���ة للخطابات الت���ي أصدرها 
بخص���وص  السيس���تانيّ  الأعل���ى  المرج���ع 
احتجاج���ات تش���رين 2019م التي امتدت من 
الرابع من تش���رين الأول إلى الس���ابع من شهر 
بواق���ع 16 خطب���ةً ������ الخطب���ة  ش���باط 2020م. 
الثاني���ة بصلاة الجمعة ف���ي باحة مرقد الإمام 
الحس���ين ��� وتصريحين على شكل خبر، نشرا 
ف���ي الموق���ع الرس���مي للمرجع الأعل���ى. بمعنى 
ف���رز ه���ذه الخطاب���ات وفق تصني���ف وتحليل 
لموضوعاته���ا، يتّضح أن ال�س���تة عش���ر خطبةً 

للمرجع الأعلى اشتملت على:

المرجعيّة الدينيّة العليا ليست لها 
مصلحة أو علاقة خاصة مع أيّ طرفٍ 
في السلطة، ولا تنحاز إلاّ الى الشعب 

ولا تدافع إلا عن مصالحه
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الدولة  المتظاهرون والقوّات الأمنيّة الرسميّة سلطات  في  والفاعلون  المسؤولون 
الرسميّون وغير الرسميّين

أ: توصيف حَسِن
ب: دَعم العَمّل

جـ: النُصح بالسلميّة وإدانة العنف
د: اقتراح المِهنيّة وتنضيج الأسلوب

ز: التبنيّ بنسبة عالية

أ: توصيفٌ ناقد
ب: تَقريع العَمل

ج: شجب الاستمرار بالخطأ
د: الدعوة بغضب للتغيير والإصلاح

ز: التبرّؤ بنسبة عالية6

الموضوعالمُخاطب

1:المسؤولون في السلطات. والقوى 
السياسيّة الفاعلة في قرار المسؤولين، 

والعاملون في هذه المؤسسات

2: المتظاهرون

1: التحذير

2: المفترض

ويمكن تقسيم المخاطب إلى فئتين، استنادا إلى الموضوع في خطابات المرجع الأعلى، وهما:
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الخطاب المُتعالي
      ما خلا الخطبة التي أذيعت في الثالث من 
كانون الثاني 2020م التي تزامنت مع اغتيال 
هيئ���ة  رئي���س  لنائ���ب  الأميركيّ���ة  الحكوم���ة 
الحشد الش���عبيّ جمال جعفر الإبراهيميّ »أبو 
مهديّ المهندس« وقائد فيلق القدس الإيرانيّ 
قاسم سليماني ومرافقيهما، التي ختمت �� أي 
الخطب���ة �� بدعاء: »اللَّهُمَّ إِلَيْ���كَ أَفْضَتِ الْقُلُوبُ 
تِ الْأَعْنَاقُ و شَ���خَصَتِ الْأَبْصَ���ارُ و نُقِلَتِ  وَمُ���دَّ
حَ  الْأَقْ���دَامُ و أُنْضِيَ���تِ الْأَبْ���دَانُ، اللَّهُ���مَّ قَ���دْ صَرَّ
���نَآنِ وَجَاشَ���تْ مَرَاجِ���لُ الْأَضْغَانِ،  مَكْنُ���ونُ الشَّ
تَ أَهْوَائِنَ���ا، وَكَثْرَةَ  اللَّهُمَّ إِنَّا نَشْ���كُو إِلَيْكَ تَشَ���تُّ
جْ عنا يَ���ا رَبِّ بِفَتْحٍ  ���ةَ عَدَدِنَا، فَفَ���رِّ نَ���ا وَقِلَّ عَدُوِّ

هُ، بِرَحْمَتِكَ يَا  لُ���هُ، وَنَصْرٍ مِنْ���كَ تُعِ���زُّ مِنْ���كَ تُعَجِّ
وهو  احِمِي���نَ، آمِي���نَ رَبَّ الْعَالَمِي���نَ«.  أَرْحَ���مَ الرَّ
دعاء تُش���ير الس���ردية الش���يعيّة إلى أنّ الإمام 
الأوّل للش���يعة عليّ بن أب���ي طالب كان يردّده 
حي���ن يخرج إل���ى إعدائه في الح���رب، ما خلا 
هذا المقطع اتّس���مت خطابات المرجع الاعلى 
بسمه التعالي على الهويّة. فعلى الرغم من أنّ 
الموضوعات الت���ي تناولتها الخطب تتموضع 
ف���ي جدليات نظرية ما بي���ن الدينيّ والمدني، 
وما بين التصورات الفقهيَة، فضلا عن التعدد 
في القناعات الثقافيّ���ة، فإنّ خطابات المرجع 
الأعل���ى س���عت إل���ى صياغ���ات تتعال���ى عل���ى 
ه���ذه الجدلي���ات، فما إن تب���دأ الخطبة، يصف 
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مكت���ب  »م���ن  ورده  الخط���اب  أن  الخطي���ب 
مُتحاشيّاً  سماحة السيد في النجف الاشرف« 
المعجميّ���ة  إل���ى  تنتم���ي  عنوان���ات  »أي  ذك���ر 
ة ك���� المرجعيّة العليا« أو  الش���يعيّة أو الحوزويَّ

»السيّد علي السيستانيّ«. 
    خل���ت الخط���ب كذل���ك من الآي���ات القرآنيّة 
أو م���ن أحادي���ث النب���ي محمّ���د وأئم���ة أه���ل 
البي���ت، ول���م توص���ل أيّ���اً م���ن المقترح���ات أو 
المرفوض���ات إل���ى الت���راث الدين���يّ، وصيغت 
جمله���ا بلغ���ة مُحايّ���دة ل���م تتأث���ر بق���درٍ كبي���ر 
���ة أو الثقافية  بالمعجمي���ة الفقهية أو العقائديَّ
أنه���ا ص���ادرة  الش���يعيّة، رغ���م  أو  الإس���لاميّة 
ع���ن إم���ام الطائفة الش���يعيّة، الأم���ر الذي دفع 
الكثير من القارئين للسيس���تاني بوصف فكره 
الاجتماعي والسياس���يّ بالديمقراطي المدني 
التعددي؛ وهو أمرٌ لا يمكن البت فيه. فهل هذه 
الخطاب���ات المُصاغ���ة بلغة من خ���ارج المعجم 
السيس���تانيّ،  للمرج���ع  والفقه���يّ  اللاهوت���يّ 
بالإم���كان عدها تعبيراً ع���ن منظومته الفكريّة 

ونظريّته السياسيّة؟ 
    الس���ؤال الرئيس لمِ���اذا عَمِد المرجع الأعلى 
إلى هذا الأس���لوب في الخطابة على مستوى 
اللغ���ة، وبمق���دارٍ ما عل���ى مس���توى الحمولات 

الفكريّة للغة هذا الخطاب؟ 

المقاربة الأولى:
تتمثّ���ل بتحلي���ل الدكت���ور عل���ي ال���ورديّ عالم 
الاجتم���اع العراق���يّ ال���ذي رأى أنّ المرجعيّ���ة 
الدينيّ���ة الش���يعيّة بحك���م العقيدة السياس���يّة 
الشيعيّة وسياقات أخرى استطاعت أن تحفظ 
لنفسها اس���تقلالا بارزا عن أنظمة الحكم على 
م���دى التأريخ الإس���لاميّ، بيد أنّه���ا من جانبٍ 
آخ���ر، وحيث إنّ اعتماده���ا الاقتصاديّ ورأس 
ماله���ا الرم���زي يتح���رك ف���ي فض���اء الجمه���ور 
والأتب���اع، فق���د وقع���ت ����� بحس���ب ال���ورديّ ����� 
ف���ي تبعيّ���ةٍ وتأثرٍ لي���س بالهين له���ذا الجمهور 
وله���ؤلاء الأتب���اع7. ويدل���ل الورديّ وغي���ره ممّا 
يتّف���ق مع���ه به���ذا ال���رأي بانصي���اع الكثير من 

المرجعيّة الدينيّة الشيعيّة بحكم العقيدة السياسيّة 
الشيعيّة وسياقات أخرى استطاعت أن تحفظ لنفسها 

استقلالا بارزا عن أنظمة الحكم على مدى التأريخ

علي الورديّ
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مراج���ع الش���يعة للتوج���ه الع���ام للجمهور رغم 
عدم قناعتهم، ويقدم لإثبات ذلك موضوعات 
متع���ددة وقص���ص مختلفة. أبرزها م���ا يتعلق 
بالطقوس والخرافات الدينيّة، وأبواب صرف 

الحقوق الماليّة الشرعيّة. 
   عل����ى وف����ق هذه المقاربة يمك����ن تحليل اللغة 
المتعالي����ة ������� والتعال����ي هن����ا يقص����د ب����ه النصح 
الأخلاقيّ البحت، المتعلّق بالنظام وبالس����لامة 
������� تحليل����ه بكون����هِ تماهي����اً خطابياً م����ع القناعة 
العامّ����ة، وعل����ى الأخ����ص قناع����ة المتظاهري����ن، 
فالمرج����ع الأعل����ى ي����درك حساس����ية الرمزي����ات 
الش����يعيّة ف����ي أج����زاء م����ن الفض����اء العراق����يّ 
والعربي الإس����لاميّ الس����ني، فمجرّد ذكر اس����م 
إي����ران،  “سيس����تان،  بمدلولات����ه  السيس����تانيّ”   “

كفيلٌ بإثارة المشاعر القومية  الفرس، الشيعة” 
والطائفي����ة لدى الكثير، وهكذا اس����تعمال اللغة 
المعتم����دة عل����ى المعجمي����ة الدينيّة. الش����يعيّة، 
وهذا مرتكز رئيس في خطاب المرجع الاعلى، 
فعلى المس����توى الاعلامي يمنع المرجع الاعلى 
ة الإساءة إلى أي رمزٍ سني  مؤسساته الإعلاميَّ
مهم����ا كان يع����دُّ ف����ي الس����رديات الش����يعيّة م����ن 
الأعداء والسيئين. ولا ينحصر الامر في الرموز 
الرئيس����ين، كالخلفاء الراش����دين والصحابة. بل 
حتّى ش����خصيات مرفوضة بقوة في الوجدان 

الشيعيّ ك� ابن تيمية8.
   صحي����ح أنّ خطاب����ات المرج����ع الأعل����ى ف����ي 
زم����ن الاحتجاجات التش����رينيّة كان����ت موجهة 

وهذا سببٌ  لعموم العراقيّين “ش����عبا وس����لطة”. 
مه����مٌ ودافعٌ لكون صياغتها من خارج معجميّة 
الس����ياقات  ق����راءة  ولك����نّ  الأعل����ى.  المرج����ع 

المختلفة، وأبرزها:
السياس����يّون  والفاعل����ون  الحكوم����ة  أولاً: 
المُنتفضُ عليهم بش����كلٍ كبير من الإس����لاميّين 
الش����يعة، وق����د ي����ودي دعم ه����ذا الاحتجاج من 
قب����ل المرجعيّ����ة العليا ليس لإضع����اف حكومة 
الس����يّد عادل عب����د المهديّ التي طل����ب المرجع 
فعليّا من مجلس النواب إقالتها، وامتثل السيد 
عب����د المهديّ للمرجعيّ����ة. وقدّم اس����تقالته بلغة 
محمولة بالطاعة الدينيّة، اعتمد فيها على آية 
قرانيّ����ة تعبّر عن أقصى حالات الطاعة الدينيّة 
����عْيَ قَالَ يَ����ا بُنَيَّ إِنِّ����ي أَرَىٰ  ����ا بَلَ����غَ مَعَ����هُ السَّ “ فَلَمَّ

فِ����ي الْمَنَامِ أَنِّ����ي أَذْبَحُكَ فَانظُرْ مَاذَا تَ����رَىٰۚ  قَالَ 
يَ����ا أَبَتِ افْعَلْ مَا تُؤْمَرُۖ  سَ����تَجِدُنِي إِن شَ����اءَ اللَّهُ 
ابِرِي����نَ “9 أو إضعاف الق����وى والأحزاب  مِ����نَ الصَّ
الش����يعيّة. بل قد يتهدّد عموم الحقّ السياس����يّ 
الش����يعيّ. كم����ا أش����اعت وم����ا زالت ه����ذه القوى 
بش����كلٍ واضحٍ وقوي: أنّ أب����رز أهداف الأعداء 
ف����ي دع����م احتجاجات تش����رين هو اس����تهداف 
ه����ذا الحقّ عبر اس����تهداف حماته وممثليه من 

قوى سياسيّة.
ثانيّا: وفي جانبٍ آخر؛ احتواء الاحتجاج على 
م����ا يتقاطع مع ثواب����ت عميقة ل����دى المرجعيّة. 
كدعم الاحتجاج من قبل شخصيّات تقف على 
النقي����ض م����ن الحال����ة المرجعيّة لي����س بوصفها 
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زعام����ة ودورا، ب����ل بوصفه����ا منظوم����ة حي����اة. 
وكذل����ك حص����ول ح����الاتٍ ممّ����ا تعدّه����ا المعايير 
كالاختلاط  الأخلاقية للمرجعيّة انتهاكا قيميّا. 
ومبيت نساء في مخيمات مع الرجال، وشرب 

الخمور وغيرها. 
   إنّ إدراك هذين الس����ياقين وغيرهما يبيّن أنّ 
اللغ����ة المتعالي����ة لخطاب����ات المرج����ع الأعلى لم 
يفرضه����ا كون ه����ذه الخطابات موجه����ةً لعموم 
ة  الشعب العراقيّ فحسب، بل البنيّة الاجتماعيَّ

للمرجعيّة، وهي مقاربة الدكتور علي الورديّ. 

المقاربة الثانية: 
ويمك���ن عدُّ ه���ذه المقارب���ة دافع���اً ونتيجة في 
الآن ذات���ه، فالخط���اب المرجع���يّ؛ ال���ذي إنح���از 
بش���كلٍ ليس بالقليل للمتظاهرين، ولم يش���تمل 
عل���ى نق���دٍ إلّا عبر تصنيف يوضّ���ح أنّ هناك من 
يس���تغلّ وج���ود ه���ذه الجماع���ة، أو أنّ بعضه���م 
يأخذه���م الغض���ب لاس���تعمال العن���ف، وما خلا 
م���ا يتعلّ���ق بالس���لميّة والوع���ي بعدم اس���تغلال 
جه���ات خارجية للاحتجاج لم تؤش���ر خطابات 
المرج���ع الأعل���ى إل���ى أيّ س���لبيّة أخ���رى عل���ى 
جان���ب المحتجي���ن، بينم���ا ف���ي الجان���ب الآخر 
��� أي الس���لطة ������ والمتمثلة ب���� “ حكومة، برلمان، 
قض���اء، فاعلون سياس���يّون”، فق���د كان المرجع 
الأعل���ى واضحاً في نقده الش���ديد له���م جميعا، 
وتحميله���م مس���ؤوليّة الكثي���ر من المش���كلات، 
التي يعاني منها الش���عب العراقيّ، هذا الموقف 

يس���تلزم صياغة أخلاقيّة متعالية للخطاب لغةً 
ومضمون���ا، فالتباين الحاصل في هذا الس���ياق 
ينبغ���ي ألّا يتموضع في أيّ ثنائيّات أو عنوانات 
هوياتيّ���ة، س���واء أكان���ت قوميّ���ة أم طائفية أم 
حزبيّ���ة، وه���ذا ما عملت عليه فعليّا مؤسس���اتٌ 
ةٌ عراقيّةٌ واجنبيّة، وتسبّب ذلك  ةٌ حزبيَّ إعلاميَّ
في شرخ اجتماعيّ عراقيّ شديد. ما زالت آثاره 
إل���ى اليوم حاضرة؛ كي يحقّ���ق تعالي الخطاب 

الهدف المرجو منه وهو حمايَة المتظاهرين.
    فعل���ى الرغ���م من الموق���ف المرجعي المنحاز 
للمتظاهري���ن في معادلة “المحتجين، الس���لطة”  
ع���دد  أنّ  أف���اد  رس���ميّا  تقري���را حكوميّ���ا  ف���إنّ 
الضحاي���ا ف���ي احتجاج���ات تش���رين بل���غ “560” 
حَمّل���تِ  الجرح���ى10،  آلاف  وعش���رات  قتي���لا، 
المرجعيّة الدينيّة الحكومة مس���ؤولية كل هذه 
الدم���اء، س���واء م���ن س���قطوا برص���اص قواتها، 
أم برص���اص جه���ات أخرى أيا كان���ت11، فبمجرّد 
تخيّ���ل أنّ المرجعيّ���ة لم تدع���م الاحتجاج ولم 
تق���ف إلى جان���ب المحتجّين، كم كان سيس���هم 
ذل���ك ف���ي الإيغ���ال أكث���ر بدم���اء المتظاهري���ن. 
ووظيف���ة حمايّ���ة المتظاهري���ن ه���ذه تس���تلزم 
زخم���اً، لا يمك���ن تحقيق���ه عب���ر الهويّ���ة الضيّقة 
ةً دينيّةً ش���يعيّةً إلى  للمرجعيّ���ة بوصفها مرجعيَّ
جن���ب مراج���ع آخري���ن، وه���ذه الأخيرة تش���كّل 
فلس���فةً لعم���وم خط���اب المرجعيّ���ة الدينيّة بعد 
العام 2003م، وتشكّل بنية رئيسة في الخطاب 

المرجعيّ.



63  الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 2024

المقاربة الثالثة: 
ذات  خش���يّة  حرّكت���ه  الخط���اب  تعال���ي  إنّ 
المرجعيّ���ة الدينيّة على موق���ع ودور الزعامة 
الدينيّ���ة للش���يعة وه���و” المرجعيّ���ة الدينيّ���ة” ، 
فالس���مة العامّة للاحتجاجات التش���رينيّة كما 
س���لف هو “الش���عور” وتَمثّل بشكل واضح عِبر 
“الغض���ب”، وكان الغض���ب عارم���ا وجارف���ا في 
آن، لا يوقف���ه ش���يء ولا يتوقّ���ف عند ش���يء، 
عَبَرَ عن نفسهِ بالتحشيد. وبالمواجهة؛ وبعمق 

الموقف، وتمثّل باس���تهداف كل م���ا يعدُّ رمزا 
لم���ا يعتقد أنه الس���بب في س���وء العيش الذي 
يعاني منه، كمباني مقرّات الأحزاب، وجريان 
الحي���اة العام���ة، وكان مق���دار الغض���ب، ل���ولا 
تعالي الخطاب المرجعيّ، قد يهدّد كلّ ش���يء 
بوصفه���ا  الدينيّ���ة،  المرجعيّ���ة  رمزي���ة  حتّ���ى 
موقعا ووظيفة؛ ولاس���يّما أنّها تعدُّ عند الكثير 
مُس���اهمةً مهمّةً في النظام السياسيّ العراقيّ  

القائم بشكلٍ وبآخر.



 الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 642024

المقاربة الرابعة:
 إنّ احتج���اجَ تش���رين ومن���ذ الب���دء وق���ع في 
ثنائيّ���ة ال���� “م���ع” وال���� “ض���د”، من قب���ل أطراف 
عراقيّ���ة وأجنبيّ���ة، وكلا الطرفي���ن لا يؤتم���ن 
على المحتجّين منهم، ولأنّ رعاية هذا الجمع 

الغفي���ر والغاض���ب م���ن العراقيّي���ن، وهم على 
الأغل���ب م���ن فئة الش���باب، تس���تلزم الاقتراب 
منه���م، ولأنّ اللغ���ة ه���ي أه���م الوس���ائل؛ كان 
الخطاب المتعالي للمرجع الأعلى هو المحقّق 

لهذا الهدف.

1.  Christopher Adair-Toteff, Fundamental Concepts 
in Max Weber›s Sociology of Religion )New York: 
Palgrave Macmillan, 2015(, p. 147

2. Erwan Dianteill »Pierre Bourdieu and Central and 
Peripheral Theory and Society vol, vol 32, no S 6 
)December 2003( pp. 529-549.   

أغل�ب الفئات المش�اركة في الاحتجاج ت�تراوح أعمارها بن . 3

15���� 25، )3( إع�لان التقري�ر النهائ�ي ح�ول مقت�ل 

المتظاهري�ن في العراق - نشر بتاريخ ۲۰۱۹/۱۰/۲۲ على 

الرابط إع�لان التقرير النهائي حول مقت�ل المتظاهرين في 

العراق

 4509561/2/https://www.alalamtv.net/news

4. <?>  https://www.sistani.org/arabic/

statement/1497vhf /

 جميع النصوص المقتبس�ة ع�ن خطب الجمعة هي حصرا . 5

الخطبة الثانية التي يلقيها الش�يخ عب�د المهدي الكربلائيّ 

والس�يدّ أحم�د الصافي وكي�لا المرجع الدين�يّ. في الصحن 

الحس�ينيّ المع�دة بش�كل كام�ل م�ن مكت�ب الس�يد عل 

السيستانيّ، والمنشورة على الموقع الرسمي للمرجع.

بالإمكان إحصاء العبارات ال�واردة في خطب المرجع الاعلى . 6

بع�د تصنيفها إلى فئتن: الأولى موجهة للمحتجن، والثانية 

موجه�ة للفاعل�ن قرارات الس�لطة. للتأكد م�ن الخلاصة 

في الج�دول أع�لاه. ولأنّ منحى البحث ه�و المنهج الكيفيّ، 

ولخش�ية الإطالة، ت�مّ الاكتف�اء بالنتائ�ج دون التفاصيل 

الإحصائيَّة.

بت�صّرف ينظر. عل الورديّ. لمح�ات اجتماعيةّ من تأريخ . 7

العراق الحديث ج5وج6.

أخ�بر الباح�ث مدير قناة كرب�لاء أن مكت�ب المرجع الأعلى . 8

يرفض الإساءة لابن تيمية وإن جاء ذلك في محاضرة علمية 

ممّا نبثهّا في القناة.

القرآن الكريم. سورة الصافات.أية 102. 9

المؤتمر الصحفي للمتحدث الرس�مي باس�م رئيس مجلس . 10

ال�وزراء، د. هش�ام داوود وه�و يضي�ع نتائ�ج التحقيق 

الحكومي بعدد ضحايا تشرين

  https://www.youtube.com/watch?v=LO85oCGltwY

ورد في خط�اب المرج�ع الاع�لى بتأريخ الح�ادي عشر من . 11

تشرين الاول 2019 الأتي: » إن الحكومة وأجهزتها الأمنية 

مسؤولة عن الدماء الغزيرة التي أريقت في تظاهرات الأيام 

الماضي�ة،  س�واء م�ن المواطن�ن الأبرياء أو م�ن العناصر 

الأمني�ة المكلف�ة بالتعام�ل معه�ا، يتبع : وليس بوس�عها 

التنص�ل عن تحمل هذه المس�ؤولية الكبيرة.هي مس�ؤولة 

عندما يقوم بعض عناصر الأمن باس�تخدام العنف المفرط 

ضد المتظاهرين، ولو بس�بب عدم انضباطهم وانصياعهم 

للأوامر الص�ادرة اليهم أو لعدم كونه�م مؤهلن ومدرّبن 

للتعامل مع الاحتجاجات الشعبية، بحيث يتُجنبّ عن وقوع 

الضحايا في صفوف المشاركن فيها.

ه�ي مس�ؤولة عندم�ا تقوم عن�اصر مس�لحة خارجة عن 

القانون � تحت أنظار قوى الأمن � باستهداف المتظاهرين 

وقنصهم، وتعتدي على وس�ائل إعلام معينة بهدف إرعاب 

العاملن فيها.

هي مس�ؤولة عندم�ا لا تحمي عناصُره�ا الأمنية المواطنن 

والمؤسس�ات الحكومية والممتلكات الخاص�ة من اعتداءات 

عدد قليل من المندس�ن في التظاه�رات من الذين لم يريدوا 

لها أن تبقى سلمية خالية من العنف.

)Footnotes(
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مفهوم

الخطاب، الخطاب السياسيّ 

   يُع���رّفُ )الخط���اب( في اللغة بأنّه توجيه ال���كلام نحو الآخر للإفهام، ففي المعنى 
المعجم���يّ الخط���اب والمخاطب���ة مراجع���ة الكلام، وق���د خاطبه بال���كلام مخاطبة 

وخطابا، وهما يتخاطبان)1(. 
    وعرّفه ابن هشام )ت 761 ه�( بأنّه قولٌ مفيد حامل لمعنى، والقول المفيد بالقصد، 
والم���راد بالمفي���د ما دلّ على معنى يحس���ن الس���كوت علي���ه)2(. وبذلك ف���إنّ مفهوم 

الخطاب لغة يعني الكلام والتلفّظ المفيد أو القول.
   وهو في اصطلاح الحكماء مجموعة قوانين يقتدر بها على الإقناع الممكن في 

أيّ موضوع يُرادُ به حمل السامع على التسليم بصحّة المقول، وصواب العقل)3(.
  ويع���دُّ كلود حجاج اللس���انيّ الفرنس���يّ في كتابه إنس���ان ال���كلام )1932( التخاطبَ 
كلَّ تفاع���لٍ لس���انيّ وجهً���ا لوجهٍ، وه���و أمرٌ يع���رّف الجنس البش���ريّ)4(.  ويضيف أنّه 
ليس شرطا في المقامات التخاطبيّة أن تكون محدّدة بشريكين اثنين؛ إذ يدخل 
تبادل الكلام بين أكثر من اثنين، أو بين شخص ومجموعة من الأشخاص. ويكون 

التفاعل موجودا، ولا يتطلّب دائما ردّاً بصورة كلاميّة)5(.
    ويش���ير محمّد محمّد يونس في كتابه )علم التخاطب الإس���لاميّ( إلى أنّ هناك 

1  - ابن منظور: لسان العرب، دار صادر، ط. 3، بيروت 1982، ج 1 مادة “خطب«

2  - ابن هشام: الإعراب عن قواعد الإعراب، دار الكتاب العربي، ، بيروت.

3 - الشيخ عل محفوظ, فن الخطابة وإعداد الخطيب, دار النصر للطباعة الإسلامية, شبرا مصر. 

4 - كلود حجاج, إنس�ان الكلام: مس�اهمة لس�انية في العلوم الإنس�انية, ترجمة رضوان ظاظا, مراجعة مصباح 

الصمد وبسام بركة, المنظمة العربية للترجمة, بيروت، 2003.

5  - المصدر نفسه
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طريقي���ن لفه���م الخط���اب: الأوّل متعلّ���ق بقصديّة المتكلّ���م، والثاني متعلّ���ق بالطرق 
الأسلوبية في الكلام والرموز الاجتماعية والسياسية والثقافة والسياق العام الذي 
تسير عليه الخطابات)6(؛ ليكون السياق العنصر الأساسي في فهم الخطاب، فالطرق 
الأس���لوبية بحس���ب محمّد يون���س غير كافية لفه���م النمط الخطاب���يّ، ولذلك ارتبط 

فهمها بالأطر المعرفية الأخرى بوصفها سياقات مفسّرة لها.
   يُعدُّ مفهوم الخطاب من المفاهيم التي تحمل دلالات متنوّعة؛ لأنّها تس���تعمل في 
العل���وم الإنس���انيّة جنب���ا إلى جنب مع الألس���نية والخوض فيها يع���د بمثابة الدخول 
في معترك الفصل بين دلالات الاختصاص، وهذا ما أكّده س���عيد يقطين؛ إذ ذكر أنّ 
مفه���وم الخطاب واحد من المش���كلات الت���ي رافقت ارتباط العمل اللس���انيّ بالعلوم 
الإنسانيّة، بل في الخلاف في تحديد منهجيته وموضوعه بالشكل المناسب، وأبرز 
تلك المشكلات أنّ اللسانيين لم يقدموا عرضا كافيا لموضوع الخطاب مقابل الطلب 

عليه في العلوم الإنسانية)7(.
   وتتخذ أهمّيّة الخطاب من جانبين أساس���يين: أوّلهما الجانب السياس���يّ، وثانيهما 
الجان���ب الفنّيّ والجماليّ. ويقوم هذا الفنّ على القدرة الفائقة على اس���تخدام اللغة 
المعبّرة، وما تحويه من إشارات إلى المصادر المشتركة كالتاريخ التقليدي والأمثال 
الش���عبية. ومن العناصر المهمّة في فنّ الخطابة هي شكل الأداء، وبراعة المتحدث، 

ونبرة الصوت، وهيأة وقوفه أو جلوسه)8(.
   يعدُّ فوكو المسؤول الأوّل عن شعبية مصطلح الخطاب في البحث الاجتماعيّ)9(؛ 
وذلك يعود إلى نظرته المختلفة إلى الخطاب؛ إذ يعدّه شبكة من النظم الاجتماعية 

والسياسية والثقافية التي تبرز فيها الكيفية المنتجة للكلام بوصفه خطابا)10(.
   وعل���ى وف���ق معادل���ة فوك���و إنّ الفرد الفاعل لي���س هو من يصنع الخط���اب، بل إنّ 
الخطاب هو من يصنع الفرد، ويصبح الأخير محطّ اهتمام ليس بوصفه فاعلا، وإنّما 

6  - محمّد محمّد يونس، علم التخاطب الإسلاميّ.

7  - سعيد يقطن، تحليل الخطاب الروائيّ: الزمن، السرد، التبئير، المركز الثقافي العربيّ، بيروت، 1989م.

8 - ش�ارلوت سيمور وس�ميث، موس�وعة علم الانس�ان :المفاهيم والمصطلحات الانثربولوجية، ترجمة مجموعة من 

اساتذة علم الاجتماع بإشراف محمد الجوهري، المركز القومي للترجمة.

9  - نورم�ان فاركلوف، تحليل الخطاب: التحليل النصي في البح�ث الاجتماعي، ترجمة طلال وهبة، المنظمة العربية 

للترجمة، بيروت، 2009.

10  - نعمان بوقرة، لسانيات الخطاب: مباحث في التأسيس والاجراء، دار الكتب العلمية، بيروت، 2012.
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ه أح���د نواتج الخطابات، ولا يعني ذلك أنّه يق���ف موقف الضدّ من الفاعل الفرد،  بع���دِّ
بل كونه يعيش صراعات إثبات الذات وإيجاد مكانة يشغلها في المجتمع)11(.

    وه���ذا يعن���ي لا يوج���د فاعل واح���د للخطاب بحس���ب فوكو، فإنّ الخط���اب عبارة 
ع���ن ظ���روف اجتماعية وتاريخية تكونت لتنتجه، وإنّ تمايزه نتيجة لعمل الفاعلين 
ف���ي بيئة اجتماعيّ���ة، وتكاملات تاريخيي���ة. فقد يكون الفاعلون أس���اتذة الجامعات 
في مجتمعات يعمل فيها أس���اتذة الجامعات على صناعة الخطاب الثقافيّ، وإنتاج 
الشعراء، والكتاب، وكتابة المناهج الدراسيّة وتنظيم أساليب الاعتراض السياسيّ، 
والتظاه���ر، والتدريب، وف���ي مجتمع آخر مثلا كالمجتمع���ات الفلاحيّة يكون الفاعل 
الأساسيّ فيها الطبيب البيطريّ؛ لأنّ صناعة الخطاب بحسب فوكو تمثّل كلّ مرحلة 
م���ن المراحل التاريخيّة، فكلّ عص���ر يمثّل مرحلة من الخطاب، وفهم منطلقات ذلك 

العصر ونظامه هو الذي يقود إلى معرفة ثيمته الأساسيّة في الخطاب.

11  - روث فاداك وميشيل ماير، التحليل النقدي للخطاب، ترجمة حسام احمد فرج وعزة شبل محمد، المركز القومي 

للترجمة، القاهرة، 2006.

الفرد الفاعل ليس هو من يصنع 
الخطاب، بل إنّ الخطاب هو من 

يصنع الفرد
فوكو
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ترجمة

العراقُ الجديدُ:

العاملُ السيستاني1ّ

أحمد الرحيم2

ترجمة: د. عذرا ناصر 

   من أجل فهم ما تعنيه الانتخابات في العراق ����� بالنسبة للعراقيّين 
وللعالم العربيّ والإس���لاميّ الأوس���ع - يجب أن ننظ���ر إلى ما هو أبعد 
من ف���رز الأصوات ونتائج الاس���تطلاعات في جن���وب العراق موطن 
الأغلبية الش���يعيّة في البلاد؛ إذ جرت الانتخابات على خلفية الرموز 
الشيعيّة والمشاعر الدينية التي ناشدها آية الله العظمى السيّد علي 
السيستانيّ - أكثر رجال الدين الشيعة احتراما في العراق - ومعاونيه 
كما س���عوا لتش���جيع حضور الناخبي���ن وخاصّة الش���يعة منهم. علاوة 
عل���ى ذلك، يقف خل���ف الصور الموج���ودة على الملصق���ات والكلمات 
الموج���ودة على المنش���ورات س���ياق م���ن التجربة الش���يعيّة والتفكير 
الذي ش���كل فترة الحملة الانتخابية والانتخابات، ويعد بالبقاء عاملاً 

مؤثراً في الحياة السياسيّة العراقية لسنوات قادمة.
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تركز فتاوى السيستانيّ على إزالة ما 
يراه مجموعة من الإجحاف التاريخي 

والسياسيّ الذي أُجبر الشيعة العراقيون 
على معاناته منذ فترة طويلة
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   »حقً���ا، النس���اء اللوات���ي يخرج���ن إلى مراكز 
الاقتراع يوم الانتخابات هن مثل زينب، التي 
خرج���ت إل���ى ]س���احة المعركة[ كرب���لاء«. هذه 
الكلم���ات المنس���وبة إلى السيس���تانيّ، نُش���رت 
ف���ي منش���ورات الحم���لات الانتخابي���ة الأولى 
وملصقاته���ا في جميع أنحاء معاقل الش���يعة، 
إل���ى جانب صورة رج���ل الدين الكبي���ر. زينب 
المذك���ورة فيه���ا كانت أخ���ت الإمام الش���يعيّ 
الحسين3. قاتلت  الثالث الش���هيد )أو القديس( 
السيدة زينب إلى جانب شقيقها عندما التقى 
بق���وات الخليف���ة الأم���وي يزيد في م���ا يعرف 
الآن بجنوب العراق عام 680 م مع العديد من 
أقاربه وأتباعه، الحس���ين - الرجل الذي يعتقد 
الش���يعة أن���ه الخليفة الش���رعي للنب���ي محمد. 
الزعي���م الدين���ي  للمجتم���ع الإس���لاميّ- خس���ر 
المعركة وحياته في كربلاء. ولا تزال المدينة 
موق���ع قب���ر الش���هيد وه���ي هدف م���ن أهداف 
الحج الشيعيّ في جميع أنحاء العالم ، خاصة 

خلال عيد عاشوراء السنوي4.
    من خلال مقارنة النس���اء العراقيات بزينب 
كان السيستانيّ يحثهن على تحدي الإرهابيين 
وتول���ي الكفاح من أج���ل العدالة - وهو صراع 
تثيره قصة الحسين بقوة بين الشيعة5، ولعل 
م���ن الجدير بالذكر أيضًا أن زينب، ابنة الإمام 
الش���يعيّ الأوّل )صه���ر محمّ���د عل���ي ب���ن أب���ي 
طالب، الذي كان أيضًا رابع الخلفاء الراشدين 
المقبولين في الإس���لام الس���نيّ( ، لم تنجُ فقط 

م���ن إراق���ة الدم���اء ف���ي كرب���لاء، ب���ل واصلت 
الرئيس���ية  الزعام���ة  أح���د وج���وه  أن تصب���ح 
للطائفة الش���يعيّة. واس���تطاع السيستانيّ من 
خلال اس���تحضار اس���مها ومثالها، أن يستأنف 
بسلاسة وفي نفس الوقت التقوى التقليدية، 
والتاري���خ الش���يعيّ المق���دس، وفك���رة ال���دور 
النش���ط للنس���اء المس���لمات بوصفهنّ قائدات 

شجاعات.
   »تهانينا« يتابع المنش���ور ليقول  »على دورك 
]في الانتخابات[، والذي من خلاله ستلتحقين 

بزين���ب في إقامة ديانة الله ورس���وله وذريته 
ونصره���ا ». يُق���ارن التصويت صراح���ةً بالفعل 
المق���دس المتمثل في الترويج للإس���لام ، مما 
يعن���ي ضمنيً���ا أن أي مس���لم يص���وت ويؤي���د 
الانتخاب���ات بطريق���ة أخ���رى يقل���د ويش���ترك 
ف���ي فضائ���ل محمد، نب���ي الإس���لام ، وخلفائه 
الأئم���ة. في هذه الرواي���ة الجديدة ، لا يقتصر 
الأم���ر على ع���دم وجود تعارض بي���ن العقيدة 
والديمقراطي���ة ، ب���ل أصبح���ت الأخي���رة الآن 

جزءًا لا يتجزأ من الأولى. 
    بع���د وق���ت قصير من س���قوط بغ���داد في 9 
أبري���ل 2003م، أص���در السيس���تانيّ ع���ددًا من 
التصريحات التي أعلن فيها أنه سيبقى بعيدًا 
ع���ن السياس���ة. لكنه من���ذ ذلك الحين نش���ط - 
وإن كان بش���كل غير مباشر - في قلب الحياة 
يؤمن السيس���تانيّ بالتقاليد  العام���ة العراقية. 
الش���يعيّة والنه���ج الهادئ الت���ي تعود جذورها 
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إل���ى الق���رن الس���ابع المي���لاديّ، والت���ي لا تزال 
هي المهيمنة في المذهب الشيعيّ بشكل عام 
وبين الشيعة العراقيين على وجه الخصوص. 
يختل���ف هذا النهج الهادئ عن نظرية المصلح 
الأصيلة »حكم الولي الفقيه الإسلاميّ الأعلى« 
المرتبط بآية الله الخميني والنظام الإسلاميّ 
في إي���ران ، بل ويتناقض معها. لا يدير رجال 
الدين المنتمين لهذا النهج الهادئ مناصب كما 
لا يؤيدون مرشحين معينين. ووفقًا لتقاليده، 
يب���دو أن السيس���تانيّ متح���رر م���ن أي طموح 
يش���به الخميني ليصبح حاكمً���ا ، ولا يبدو أنه 
يريد تش���ريع الش���ريعة أو تحويل العراق إلى 

»جمهورية إسلاميّة« على النموذج الإيرانيّ.

   لك���ن النه���ج الهادئ لا يعني الغياب التام عن 
مش���اركة السياس���يّة. غالبً���ا ما يتوقع الش���يعة 
أن يصب���ح رجال دينهم حازمين سياس���يّا في 
لحظ���ات الأزم���ات أو ع���دم اليقي���ن، أو عندما 
يك���ون الصال���ح الع���ام )المصلح���ة م���ن منظور 
على المحك6. الوس���يلة  الش���ريعة الإس���لاميّة( 
المفضلة لدى السيس���تانيّ للتواصل السياسيّ 
بالقان���ون  المتعلق���ة  )الفت���وى  الفت���وى  ه���ي 

الدينيّ(7. 
ترك���ز فت���اوى السيس���تانيّ على إزال���ة ما يراه 
مجموعة من الإجحاف التاريخي والسياسيّ 
الذي أُجبر الشيعة العراقيون على معاناته منذ 
ولأنّ الش���يعة يش���كلون أغلبية  فت���رة طويلة. 
واضح���ة م���ن العراقيي���ن يرجح السيس���تانيّ 

أنّ الانتخاب���ات الحرة يجب أن تعني حكومة 
تمثل بصدق مصالح الش���يعة. بشكل ملحوظ، 
أي  تقدي���م  الآن  حت���ى  السيس���تانيّ  تجن���ب 
تعري���ف مح���دد لتل���ك المصال���ح ولا يُظهر أي 
علام���ة على التخطيط للقي���ام بذلك. أقرب ما 
وصل إليه هو إعلانه الذي لا يتزعزع ، والذي 
ص���در لأول مرة في 25 حزيران / يونيو 2003، 
ب���أن الق���وات المحتل���ة للعراق لي���س لها الحق 
في تسمية أعضاء أي هيئة لصياغة الدستور. 
ب���دلاً م���ن ذل���ك ، أص���ر السيس���تانيّ دائمًا على 
أن مث���ل ه���ذه الهيئة يجب أن يت���م اختيارها 
ديمقراطيًا )ويفض���ل أن يكون ذلك من خلال 
انتخابات مباش���رة( من قبل الش���عب العراقيّ، 
ال���ذي س���يحتفظ أيضً���ا بالحق ف���ي التصديق 

على أي مسودة دستور في استفتاء شعبي8ّ.
دروس الانتفاضة الخاسرة

    م���ا يكم���ن وراء إص���رار السيس���تانيّ عل���ى 
إج���راء انتخابات مباش���رة ه���و تاريخ حرمان 
الش���يعة من ح���ق التصوي���ت الذي يع���ود إلى 
بداي���ات الع���راق الحديث )يمكن للأكراد س���رد 
قص���ة مماثل���ة(. في عام 1920م، ش���نّ الش���يعة 
أكب���ر انتفاض���ة �������� م���ن حيث ع���دد الس���كان ���� 
ش���هدتها ب���لاد ما بي���ن النهرين عل���ى الإطلاق. 
وكان هدفه���م تأمي���ن حكوم���ة أغلبي���ة لدولة 
البريطاني���ون  كان  الت���ي  الجدي���دة  الع���راق 
يش���كّلونها ف���ي ذل���ك الوقت بموج���ب انتداب 
عصب���ة الأمم في ثلاث مقاطعات كانت تابعة 
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للإمبراطوري���ة العثماني���ة المتفكك���ة مؤخ���رًا. 
قدم���ت الس���لطات البريطاني���ة تن���ازلات لكنها 
تراجع���ت بعد ذلك ، حيث نصبت أميرًا س���نيًا 
من العش���يرة الهاش���مية في الجزي���رة العربية 
باس���م المل���ك فيص���ل الأول )حكم ف���ي الفترة 

من 1921 إلى 1933(. 
    مع اس����تثناءات قليلة ، أُقصِيَ الش����يعة عن 
الس����لطة بشكل شبه مستمرّ منذ بداية النظام 
الملكي حتى س����قوط صدام بعد ما يقرب من 
ثلاث����ة أرباع قرن9. يدرك السيس����تانيّ ومعظم 
القادة الشيعة الآخرين تمامًا فشل ثورة 1920 
والتاري����خ المأس����اوي للإقص����اء والقم����ع الذي 
أدت إلي����ه. ولي����س لديه����م أي رغب����ة في رؤية 
ذل����ك التاريخ يتكرر بأي ش����كل من الأش����كال. 

إن ذك����رى ع����ام 1920م في الواقع ، ربما تقطع 
نح����و تفس����ير س����بب إظه����ار  ش����وطًا طوي����لاً 
الش����يعة ضبطًا كبيرًا للنفس وس����ط الهجمات 
الإرهابي����ة التي لا هوادة فيه����ا على مزاراتهم 
بالنسبة لشيعة  وتجمعاتهم الدينية وقادتهم. 
العراق، يمثل صندوق الاقتراع ووعده بحكم 
الأغلبية فرصة ذهبية أخيرًا وبسلام للتخلص 
م����ن عقود، بل قرون، من القمع والمعاملة من 

الدرجة الثانية.
    يثي����ر ه����ذا التحلي����ل العدي����د م����ن الأس����ئلة. 
دور  ع����ن  الأس����ئلة  أه����م  أح����د  يتس����اءل 
السيس����تانيّ حت����ى الآن والتقالي����د الش����يعيّة 
التي تبشر بمستقبل الديمقراطية في العراق. 
منذ تحري����ر العراق قبل أكثر من عامين، كان 

ما يكمن وراء إصرار السيستانيّ 
على إجراء انتخابات مباشرة هو 

تاريخ حرمان الشيعة من حق 
التصويت الذي يعود إلى بدايات 

العراق الحديث
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عل����ى السيس����تانيّ أن يم����لأ الفراغ السياس����يّ 
ال����ذي كان موج����ودًا جزئيً����ا عل����ى الأق����ل؛ لأنّ 
القادة الش����يعة في المنفى فش����لوا في إنشاء 
أحزاب ذات مقترحات سياس����يّة واجتماعية 
واقتصادية واس����عة وجذابة بما يكفي لجعل 
ه����ذه الأح����زاب ق����وة حقيقي����ة ذات امت����داد 
وطني حقيقي، أو على الأقلّ إمكانية تطوير 

مثل هذا الامتداد.
    أيّد السيس����تانيّ بش����كل غير رسمي تحالفًا 
ش����يعيّا إل����ى حد كبي����ر يعرف باس����م التحالف 
الوطن����ي العراق����ي )UIA( ، لكن����ه ل����م يظهر بعد 
الاس����تقلال الحقيق����ي عن����ه أو موقفً����ا بش����أن 
م����ن  العدي����د  عل����ى ج����ذب  الق����ادرة  القضاي����ا 
الناخبي����ن غير الش����يعة. ومع ذل����ك ، قد يكون 
الأمر أنه مع مرور الوقت والخبرة، فإن القادة 
السياسيّين الشيعة الجدد الذين يستشعرون 
الآن طريقه����م خ����لال الأي����ام الأول����ى الصعبة 
والمليئة بالقنابل للحكومة العراقية الجديدة 
س����يحصلون عل����ى فرص����ة لتطوي����ر أح����زاب 
الق����ادة  ه����ؤلاء  يك����ون  ول����ن  أوس����ع.  وطني����ة 
دائمً����ا يحترم����ون الأم����ور السياس����يّة كم����ا هم 
الآن للسيس����تاني، ال����ذي س����يكون ل����ه على أي 
حال أس����بابه الخاصة للتراجع عن السياس����ة. 
وسيش����عر بالضغ����ط للقي����ام بذلك م����ن زملائه 
رج����ال الدي����ن الش����يعة ، الذي����ن طالم����ا قدروا 
قدرته����م عل����ى الس����يطرة على الأرض بش����كل 

مستقل عن الدولة.

    ونظ���رًا لتزاي���د ب���روز الوع���ي الدين���ي ف���ي 
العالم العربي الإسلاميّ منذ سبعينيات القرن 
الماض���ي على الأق���ل، من المرجح أن يس���تمر 
الش���يعة والأش���كال الأخ���رى من الإس���لام في 
تأدية دور بارز إلى حدّ ما في تش���كيل )كيفية 
قيام السياس���يّين بحملات، وكيف يتم تفسير 
وه���ذا لا يعني أن هناك طريقة  الديمقراطية(. 
واح���دة “ش���يعيّة أصيلة” لفه���م الديمقراطية - 
بل على العكس من ذلك، إنّ المجتمع الشيعيّ 
للنظري���ة  متنافس���ة  لتفس���يرات  ه���و موط���ن 
والممارس���ة الديمقراطي���ة الت���ي تت���راوح من 
الإس���لاموية الكاملة إل���ى العلمانية الصريحة. 
م���ن المحتم���ل أن يق���ع معظ���م ش���يعة العراق 
ف���ي فئة وس���طى واس���عة تؤك���د أنّ الإس���لام 
ه���و مص���در التش���ريع وليس المص���در الوحيد 
للتش���ريع. ف���ي حي���ن أن السياس���يّين الش���يعة 
العلمانيي���ن نس���بيًا قد يجدون أن���ه من المفيد 
استدعاء ش���خصيات ورموز تقليدية عظيمة 
مثل زينب، بمرور الوقت )كما يجب أن يشعر 
السيس���تانيّ بالتأكي���د( ف���إنّ حاجة السياس���يّ 
وميل الناخب إلى الاعتماد على مباركة رجل 
دي���ن س���تكون أكثر احتم���الاً ب���أن يتقلص من 
أن ينم���و. لن يكون هذا بالض���رورة خارجًا عن 
الالتزام بالتقاليد الش���يعيّة نفس���ها التي تؤكد 
������ في ش���كلها الأقدم الذي لا يزال سائدًا ���� أنّ 
التأثير الديني الواسع والمباشر على السياسة 

يجب أن يكون حالة خاصة وليست عادية.
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اآيةُ ال�لهِ السيستانيّ:

اأكثرُ من مجرّدِ »مرشدٍ« للعراقيّين

كارولين سايج - أستاذ مساعد في كليّةّ كونيتيكت 

ترجمة: هيأة التحرير

   غيّر الغزو الأمريكيّ للعراق في عام 2003م هيكل الدولة العراقيّة، 
فبعد أن كانت في الس���ابق جمهوريّة رئاس���يّة بالاس���م، وديكتاتوريّة 
في الممارس���ة العمليّة، أُعِيدَ تش���كيلها بوصفه���ا ديمقراطيّة برلمانيّة. 
ولطالم���ا اضطهدت الأنظمة البعثيّة المنش���قّين من الأطياف جميعها، 
ولكن على المس���توى الرس���ميّ، كانت الدولة وحزب البعث علمانيّين 
بش���كل واضح. وعل���ى النقيض من ذلك إنّ معظم السياس���يّين الذين 
استولوا على هياكل الدولة المؤقّتة في عام 2003م، ومعظم الأحزاب 
موا صراحةً  التي خاضت الانتخاب���ات الافتتاحية في عام 2005م نُظِّ
عل���ى أس���اس الانتماء العرق���يّ أو الطائفيّ بدلاً م���ن الأيديولوجيّة أو 
البرنام���ج السياس���يّ؛ لذلك عَ���دَّ كثيرٌ من العراقيّين نظ���امَ ما بعد عام 
2003م مغيّرا أساسيّا للسياسة الرسميّة للهويّة المجتمعيّة لأوّل مرّة 

في تاريخ البلاد الحديث.
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    وق���د ق���اوم كثي���ر م���ن العلم���اء ف���ي العراق 
هذه الاتجاهات، وكان من أبرزهم أربعة ممّن 
لقّبوا ب� )آي���ة الله العظمى( في الحوزة العلميّة 
ف���ي النج���ف الأش���رف، وه���م عليّ الحس���ينيّ 
السيستانيّ، وسعيد الحكيم، وبشير النجفيّ، 
ومحمّد إس���حاق الفيّاض؛ إذ نق���دوا الخطاب 
الطائفيّ رأساً على عقب، ورفضوا أن يجعلوه 
تفس���يرا لتاري���خ الع���راق، وش���جبوا مخاطره 
على حاضر العراق ومس���تقبله، وبدلاً من ذلك 
ناش���دوا القوميّ���ة العراقيّ���ة الش���املة، ولكنّهم 
ل���م يتمّكن���وا م���ن وق���ف العنف في الش���وارع، 
ول���م يس���يطروا على المش���هد الدين���ي بأكمله، 
وإن كان لرواياته���م المض���ادة تأثي���ر تقييدي، 
إذ س���محت له���م ف���ي بع���ض الأحي���ان بالعمل 
بوصفه���م محكمي���ن ف���ي الجم���ود السياس���يّ. 
ومن هذا المنظور، عمل )آيات الله( ��� بوصفهم 
مثقفي���ن عامّين يعملون بلا كل���ل ��� على وضع 
معايي���ر الخط���اب الع���ام )الصحّ���يّ(، لتصحيح 

المعلوم���ات الخاطئ���ة، ووضع مث���ال أخلاقي 
بش���كل  مؤث���راً  السيس���تانيّ  وكان  للمجتم���ع. 
خاص في هذا الصدد؛ فعلى الرغم من أنّه لم 
يكن دائمًا فعالًا في تحكيم الجمود السياسيّ 
الحرج، فإنّ رواياته تخبرنا ش���يئًا عن الثقافة 
السياس���يّة التي كان العراقيّون يعملون فيها. 
وهن���اك قيم���ة كبيرة ف���ي أف���كاره التي غمرت 
المجال الع���ام، وأعيد إنتاجها م���رارًا وتكرارًا، 
وخلق���ت أنماطً���ا جديدة من التفاع���ل ورموزًا 

سياسية جديدة.
    وفي هذه الورقة أس���عى إلى ش���رح خطاب 
وأفعال آية الله العظمى السيس���تانيّ من أجل 
فه���م توقيت تدخلاته في السياس���ة العراقيّة 
لعملي���ة  السيس���تانيّ  إذ خض���ع  بع���د ص���دام؛ 
تح���ول م���ن آية الله »غي���ر سياس���ي« إلى أحد 
أهم اللاعبين السياسيّين في العراق المعاصر، 
م���ن خ���لال تتب���ع تدخلات���ه ف���ي المنعطف���ات 
الرئيسية، أهدف إلى الحصول على فكرة عن 

الحكيم النجفيّالفيّاض
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تفكيره الاس���تراتيجي حول متى يتفاعل مع 
النظام السياسيّ ومتى لا يتفاعل معه. وعلى 
الرغ���م م���ن أنّ السيس���تانيّ كان لديه مصالح 
استراتيجيّة، مثل الحاجة إلى إبقاء المؤسّسة 
الدينيّ���ة ذات صل���ة بالعملية السياس���يّة، فإنّه 
غالبً���ا م���ا كان يتدخّل خ���لال لحظات كان من 
ش���أنها أن تض���ع العراق على طري���ق بعيد عن 
التطور الديمقراطيّ، وكانت آراء السيستانيّ 
مهمّة أولاً وقبل كل ش���يء لقوتهم في تأطير 
رواي���ات حول العراق. ولك���ن كان هناك عنصر 
آخر: من نواحٍ عديدة، وجّه السيس���تانيّ دولةً 

تحت الإنشاء وأثّر على مسار عملها. 
ف���ي إنجازات���ه، فأح���د  بال���غ بعضه���م  لق���د     
المسؤولين العراقيّين، على سبيل المثال، كان 
يتح���دث في مبالغات عندم���ا قال: إن »العراق 
كان يمكن أن يش���هد إبادة جماعية أخرى لولا 

السيستانيّ أنقذ سنة العراق«]1[.
ف���ي الواق���ع ، أدى تع���دد الجه���ات المش���اركة 

ف���ي الص���راع إلى تفاق���م العنف عل���ى الأرض. 
تعزي���ز  عل���ى  السيس���تانيّ  مواق���ف  ورك���زت 
الروابط بين الس���نة والش���يعة، ولف���ت الانتباه 
إلى الاهتمامات الإنس���انية، وعل���ى الرغم من 
التكهّنات الس���يئة، ف���إنّ مثل هذه المبالغة في 
دور السيس���تانيّ ف���ي كبح العن���ف تظهر مدى 
أهمّيّ���ة السيس���تانيّ المتصوّرة في السياس���ة 

العراقيّة

حوزة غير صامتة
   لتقدي���ر أهمّيّ���ة السيس���تانيّ لا ينبغي للمرء 
أن يض���ع فتاوي���ه جنبً���ا إلى جن���ب، ولتحديد 
أيّه���ا كان فع���الًا وأيّه���ا غي���ر فع���ال يجب فهم 
تدخلاته بش���كل مس���تقلّ ع���ن فعاليته���ا، فقد 
أوضح السيس���تانيّ مرارًا وتكرارًا أنّه سيكون 
فق���ط ، وف���ي ذل���ك اخت���لاف  بمثاب���ة »دلي���ل« 
واض���ح مع نم���وذج ولاية الفقي���ه، الذي وضع 
)آيات الله( في قلب السياس���ة الرس���مية، وفي 

رك����زت مواق����ف السيس����تانيّ عل����ى 
تعزيز الروابط بين السنة والشيعة، 
الاهتمام����ات  إل����ى  الانتب����اه  ولف����ت 

الإنسانية
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أثبتت الحوزة التي يرأسها السيستانيّ أنّها بارعة 
في الحفاظ على أهمّيّتها مع دخول الصدر وغيره 

من الجهات الفاعلة الجديدة إلى المشهد
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الحقيقة، جوهر الحكومة. تخبرنا رواياته عن 
المس���ار الصحيح للعراق بش���يء ع���ن الثقافة 
السياس���يّة التي عمل فيها بعد عام 2003م؛ إذ 
أدّى دورًا حيويً���ا ف���ي طرح فك���رة »العراقيّة« 
موض���ع التس���اؤل؛ فق���د وص���ل إل���ى التاري���خ 
لإثب���ات قضي���ة القومي���ة العراقيّ���ة، وتواصل 
م���ع أتباع���ه لإثب���ات قضيّ���ة اس���تقلال العراق 
عن حك���م الولايات المتح���دة، وفيما بعد، فخ 

تنظيم الدولة الإسلامية.
   خلق���ت الإطاح���ة بصدام حس���ين فراغًا في 
الس���لطة؛ ممّ���ا أدى إلى ظهور أش���كال جديدة 
للس���لطة وإحي���اء الأش���كال القديم���ة، المث���ال 
الرئيس���ي للأول كان مقتدى الصدر، نجل آية 
الله محمّ���د ص���ادق الص���در الذي ناش���د فقراء 
الحضر بش���كل خاص، لقد تط���ور الصدر على 
م���رّ الس���نين، ولا يزال يق���دم بديلاً للتسلس���ل 
الهرمي التقليدي لرجال الدين، والذي يس���خر 
من���ه على أن���ه »الح���وزة الصامتة« وم���ع ذلك، 
أثبتت الحوزة التي يرأس���ها السيس���تانيّ أنّها 
بارع���ة ف���ي الحفاظ عل���ى أهمّيّته���ا مع دخول 
الص���در وغيره م���ن الجهات الفاعل���ة الجديدة 
إلى المش���هد. كان السيستانيّ على علم بالنقد 
الق���ادم من »الحوزة الصوتية« للصدر )الحوزة 
الناطق���ة(؛ ف���ي الواق���ع، أدّى إحساس���ه بق���وة 
ه���ذا النقد المقنع���ة إلى قراره بالمش���اركة في 

العملية السياسيّة.
    وم���ع ذلك حافظ السيس���تانيّ على الصمت 

المعبّ���ر ع���ن العدي���د م���ن القضاي���ا السياس���يّة. 
فيم���ا يتعل���ق بالفيدرالية، على س���بيل المثال، 
واكتف���ى  رأي،  إب���داء  السيس���تانيّ  رف���ض 
بالق���ول إنّ عل���ى العراقيّي���ن العم���ل علي���ه من 
خلال النظام السياس���يّ. ل���م يكن يريد التأثير 
عل���ى العملي���ة، وتماش���ياً م���ع دوره »كمرش���د 
فق���ط«  أكد السيس���تانيّ لأتباع���ه أن المكلفين 
بالمهم���ة س���يجدون »الصيغ���ة المثالي���ة لإنقاذ 
الوح���دة العراقيّ���ة وحق���وق جمي���ع الأع���راق 

والقوميات«]2[.
مارس السيس���تانيّ ضبطًا كبي���رًا للنفس على 
الرغ���م من حقيق���ة أن الأك���راد كان���وا قادرين 
على الدخ���ول في الاتفاق السياس���يّ الجديد 
بق���در غي���ر متناس���ب م���ن الس���لطة. ف���ي هذه 
الحال���ة ، وكغي���ره م���ن التهدي���دات المتصورة 
للوح���دة العراقيّة، اختار السيس���تانيّ بدلاً من 
ذل���ك إبراز الوحدة الوطنية ومعاداة الطائفيّة 

بأوسع نطاق ممكن.
   ل���م يكن لدى )آي���ات الله( في النجف برنامج 
إس���لاميّ أو غي���ره ، ولا نيّ���ة لاقتط���اع م���كان 
فاس���تمد  الجدي���دة،  الدول���ة  ف���ي  لأنفس���هم 
السيس���تانيّ قوت���ه م���ن قدرته عل���ى التنظيم 
جنبً���ا إل���ى جن���ب م���ع الدول���ة وف���ي الح���وار 
معه���ا. وهك���ذا، يمكنه أن يخت���ار ويختار متى 
وكيف يتدخل. بش���كل ع���ام ، على مدى العقد 
ونصف العق���د الماضيين ، اختار السيس���تانيّ 
حكم القانون عل���ى الفوضى، واختار القومية 
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العراقيّ���ة على الطائفيّة، والس���يادة الش���عبية 
عل���ى الحك���م الاس���تبدادي. لق���د أس���س آراءه 
دائمً���ا في ظروف سياس���ية مح���ددة بدلاً من 

المثل الدينية أو التجريدات.
   تمي���ز الطابع الدقيق لتدخلات السيس���تانيّ 
بعد عام 2003م بأحكامه حول ما هو ضروريّ 
بالنظر إلى التطورات على الأرض، وفي وقت 
مبكر ركّز على تصحي���ح المعلومات الخاطئة 
الطائفيّ���ة  أن  عل���ى  والإص���رار  الع���راق  ع���ن 
ليس���ت حتمية وليس���ت جوهرية في الثقافة 
العراقيّة. كان تفجير مس���جد الإمام العس���كري 
في سامراء، أحد أقدس الأماكن لدى الشيعة، 
2006م، بمثاب���ة نقط���ة  فبراي���ر   / ف���ي ش���باط 
وأطلق العن���ان لأعمال عن���ف طائفية  تح���ول. 
رداً  انتقامي���ة غير مس���بوقة اجتاحت الب���لاد. 
على ذلك، أعلن السيس���تانيّ أنّ فتاواه ملزمة 
من  لجمي���ع المس���لمين وليس الش���يعة فق���ط. 
خلال القيام بذلك، سعى للوصول إلى جمهور 
وطن���يّ عري���ض، مظه���راً قدرت���ه عل���ى تجاوز 
مس���ائل اللاه���وت والطق���وس ودخ���ول عال���م 
السياس���ة. ألهم موقف الناشط هذا تحولًا في 
تجاه الحكوم���ة العراقيّة.  مواقف )آي���ات الله( 
ف���ي ع���ام 2011م، قط���ع كب���ار رج���ال الدي���ن 
ا على الفساد الحكومي  الاتصال بالحكومة ردًّ
المستش���ري. مع نقطة التحول الثانية، صعود 
داع���ش في ع���ام 2014م، عاد )آي���ات الله( إلى 

دعم الدولة والحملة العسكرية لصدّ داعش.

السيستانيّ والطائفيّة
   كان���ت رس���الة السيس���تانيّ الرئيس���ية حول 
الطائفيّ���ة المس���تمدة م���ن حج���م تصريحات���ه 
ح���ول هذه القضيّ���ة، هي أنّ الهوي���ة العراقيّة 
يجب أن تكون ش���املة لجمي���ع الطوائف بدلاً 
م���ن تحديدها باتفاقية تقاس���م الس���لطة التي 
تفضل طائفة على حس���اب الطوائف الأخرى. 
وم���ع ذلك، فقد ش���عر بالقلق م���ن أن الطائفيّة 
أصبح���ت حقيق���ة واقع���ة م���ع إضف���اء الطابع 
المؤسس���ي عل���ى دولة ما بعد ص���دام. وأعرب 
عن قلقه من إلقاء اللوم على الشيعة، بصفتهم 
الأغلبية في البلاد، في أعمال العنف والفوضى 
، ولا س���يّما أن بع���ض الأح���زاب الحاكم���ة بعد 
ع���ام 2003م ادّع���ت التحدث باس���مها. ولذلك، 
فقد حظ���رت معظم قراراته المبكرة تش���كيل 
الميليش���يات وناش���د المواطني���ن أن يضع���وا 
ثقته���م في المحاكم لإقامة العدل. كان إجراء 

القصاصة »غير مسموح به«]3[ .
 إن تش���كيل »جيوش خاص���ة«، من قبل رجال 
دي���ن أو جه���ات فاعل���ة أخرى غي���ر حكومية ، 
م���ن ش���أنه أن يضر بالجي���ش الوطن���ي للبلاد.
]4[ كان���ت الدولة ، مع احتكارها للعنف، مفتاح 

وح���ذر السيس���تانيّ  الس���لام بي���ن الطوائ���ف. 
القوات المس���لحة من التزام الحياد بعيدا عن 

تأثير النفوذ الطائفي.
    كم���ا سُ���ئِلَ السيس���تانيّ عم���ا إذا كان ينبغي 
أن يكون للش���يعة مكانة خاصة في الحكومة. 
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موقف���ه ال���ذي أصب���ح ثابتًا م���ع م���رور الوقت 
ه���و أن »الش���يعة يري���دون م���ا يري���ده جمي���ع 
العراقيّي���ن، الح���قّ ف���ي تقرير المصي���ر«. وكرّر 
أن وضعه���م في الدول���ة »لم يكن ممي���زًا«، ولا 
عل���ى الرغم من  يختل���ف ع���ن بقي���ة الس���كان. 
أن���ه قد يبدو من الطبيعي بالنس���بة لآيات الله 
العظم���ى أن يكون���وا أكثر قلقًا بش���أن الش���يعة 
باعتبارهم جمهورهم، فقد أوضح السيستانيّ 
أنه لا يمثل مصالح الش���يعة فحسب، بل أيضًا 
جمي���ع العراقيّي���ن ف���ي التروي���ج لديمقراطيّة 

تتمحور حول العراق.

   عندم���ا ب���دأ العن���ف السياس���يّ بالظه���ور بين 
العراقيّين بعد الغزو الأمريكيّ، بدأت وس���ائل 
الإع���لام الأجنبية تس���أل السيس���تانيّ عما إذا 
كان الاحتلال قد أحدث »انش���قاقا« في البلاد. 
وحذر آية الله من تكرار الكلمات التي ينسبها 
الصحفيون إليه، واعترض على هذا المصطلح. 
أطل���ق عليه���ا »تفكير قلة من الن���اس«، وجادل 
بأن���ه بمج���رد أن يس���تعيد العراق س���يادته، لن 
يك���ون هن���اك »اتجاه« عل���ى هذا المن���وال. لقد 

فهم السيس���تانيّ ق���وة الروايات: الحديث عن 
»الانقس���ام« س���يجعله نبوءة تتحقق من تلقاء 
نفس���ها. اعتب���ر أن وظيفت���ه هي ش���رح عملية 

السبب والنتيجة وراء العنف.
   أصب���ح تحديّ���ا كبي���را مع تغير طاب���ع التمرّد 
ض���د الاحتلال بدأ المتطرفون بين المتمردين 
الس���نة يتحدث���ون ع���ن معركة عل���ى جبهتين: 
واح���دة ضد الولايات المتح���دة والأخرى ضد 
الشيعة. إحدى هذه الجماعات تنظيم القاعدة 
في بلاد الرافدين بقيادة أبو مصعب الزرقاوي، 
س���رعان ما أثارت الرهانات الطائفيّة بهجمات 
عش���وائية ض���د الش���يعة، ووص���ف الزرق���اوي 
الش���يعة بأنهم »العقبة الت���ي لا يمكن تخطيها، 
الأفع���ى الكامن���ة، العق���رب الماك���ر والخبي���ث« 
الذي���ن كان الش���يء الوحيد ال���ذي يجب فعله 

معهم هو »جرهم إلى المعركة«]5[.
    لق���د اس���تغل الزرق���اويّ وأمثال���ه سياس���ات 
الولاي���ات المتح���دة بع���د الغ���زو المبنيّ���ة على 
افت���راض الانقس���امات الطائفيّ���ة، فض���لاً ع���ن 
الأجن���دة الطائفيّة لبع���ض العناصر في الدولة 
وزارة الداخلية كانت تدير  العراقيّة الولي���دة. 
فرق الموت التي استهدفت السنة. شنّ تنظيم 
القاع���دة ف���ي ب���لاد الرافدي���ن حرب���ا صريح���ة 
ض���د الش���يعة ض���دّ ق���وات الأم���ن الحكومي���ة 

والميليشيات المرتبطة بها.
   عمل السيستانيّ على تقديم بديل للخطاب 
الطائف���ي الذي توصّل إليه الكثيرون لتفس���ير 

اختار السيستانيّ حكم القانون 
على الفوضى، واختار القومية 

العراقيّة على الطائفيّة، والسيادة 
الشعبية على الحكم الاستبدادي
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ه���ذه الأح���داث، وتح���دث كثي���راً ع���ن تاري���خ 
الع���راق الطوي���ل والمعق���د، وق���ال: إنّ التقليل 
م���ن ش���أن أو حذف حقيق���ة التعايش الس���نيّ 
الش���يعيّ في ذلك التاريخ كان »جهلا« محضا. 
وبدلاً من ذلك، شدّد على سنوات من التعاون 
بي���ن الطوائف ف���ي الدف���اع عن الب���لاد عندما 

كانت تتعرض للهجوم.]6[ 
وك���رّر عدة م���رات أنّ العراقيّي���ن من مختلف 
الطوائف هم »إخوة في الإنسانية« و »شركاء 
المتزاي���د  العن���ف  وع���زا  الوط���ن الأم«.]7[  ف���ي 
وليس  ف���ي الغالب إل���ى »الجريم���ة المنظم���ة« 
الطائفيّ���ة. وم���ع ذل���ك ، ل���م يك���ن موهومًا. في 
ع���ام 2006م، بع���د تفجير العس���كريين ، أعرب 
السيس���تانيّ ع���ن أس���فه لأنه »لا يوج���د رادع« 
الآن للص���راع الطائف���ي.]8[ كان يعرف ما الذي 

سيطلقه القصف.

لف���ت  2006م  ع���ام  التح���ول  نقط���ة  بع���د     
دور  إل���ى  م���رة  لأوّل  الانتب���اه  السيس���تانيّ 
التدخ���ل الأجنبي ف���ي إثارة العن���ف الطائفي، 
وربط م���رارًا وتك���رارًا بين الاقتت���ال الطائفي 

والدول���ة الطائفيّة؛ وعندما س���ئل عما إذا كان 
يخش���ى اندلاع حرب أهلية ف���ي العراق، قدّم 
السيس���تانيّ في كثير من الأحيان نس���خة من 
ه���ذا ال���رد: »لي���س لدينا مث���ل ه���ذه المخاوف 
إذا ل���م تتدخل أطراف خارجية في الش���ؤون 

العراقيّة«]9[ .
    وعل���ى وف���ق ذل���ك يك���ون قد ع���ارض فكرة 
أنّ الغرباء س���ينقذون العراق أو يمكنهم ذلك، 
وحرص على ربط العنف بالاحتلال الذي قال 
إنه يتحمل »كل المسؤولية عما يشهده العراق« 
في إش���ارة إلى انهيار الأمن وزيادة »العمليات 
الإجرامي���ة«.]10[ تماش���يًا مع وصف���ه للهجمات 
الطائفيّ���ة كجرائ���م ، أعط���ى السيس���تانيّ أقل 
ق���در ممك���ن م���ن الاهتم���ام للقاع���دة ف���ي بلاد 
الرافدي���ن ف���ي خطابات���ه وتصريحات���ه. فضل 
الإش���ارة إلى أفعالها عل���ى أنها »تهديدات« من 

»طبقة منحرفة«.

   وعندم���ا ب���دأت الح���رب الأهلي���ة تتلاش���ى، 
وب���دأت القاع���دة ف���ي ب���لاد م���ا بي���ن النهري���ن 
ف���ي التراج���ع، ف���ي أواخ���ر ع���ام 2007م، نظ���ر 
السيس���تانيّ إل���ى ق���ادة الع���راق للابتع���اد عن 
مث���ل هذه السياس���ات الطائفيّ���ة، ورأى وجود 
صلة واضحة بين تلك السياس���ات واس���تمرار 
ف���ي ع���ام 2011م، بع���د  العن���ف عل���ى الأرض. 
س���نوات م���ن »المراقب���ة عن كث���ب للحكومة«، 
دعم السيستانيّ الاحتجاجات المتزايدة ضدّ 

فساد الحكومة.

 أعاد السيستانيّ ضبط خطابه 
للتركيز على التهديد الجديد، 

وأشار إلى تنظيم الدولة الإسلامية 
على أنهم «غرباء» و«كفار»
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   وكثيرا ما خاطب السيستانيّ رئيس الوزراء 
ن���وري المالكي مباش���رة لتس���ليط الضوء على 
العلاقة بين الفس���اد والاقتتال الطائفي، وفي 
أح���د التصريح���ات ح���ث السيس���تانيّ رئي���س 
»للمصلح���ة  ال���وزراء عل���ى إعط���اء الأولوي���ة 
الوطني���ة العليا وتجاهل المصالح الش���خصية 
أوض���ح  وبذل���ك  والطائفيّ���ة«]11[،  والحزبي���ة 
السيستانيّ أنّه سوف »يراقب أداء الحكومة« 
والأهم من ذلك أنه »يدعم أصوات المظلومين 

بغض النظر عن طائفتهم«. 
   بالنس���بة للسيس���تانيّ كان���ت ه���ذه الأس���س 
إذ  س���يادة؛  وذي  موح���د  لع���راق  الضروري���ة 
أدرك ف���ي وقت مبكر أن قادة معينين وجدوا 
ف���ي الطائفيّ���ة اس���تراتيجية افتراضي���ة لبناء 
القاع���دة الاجتماعي���ة التي لا يمكنه���م بناؤها 

في المنفى. وكانت سياس���ة الهوية المستمدة 
م���ن رواي���ة الضحي���ة الش���يعيّة متأصل���ة ف���ي 
النظام السياسيّ؛ مما زاد بدوره من احتمالية 
ف���ي  أكب���ر  بش���كل  العراقيّي���ن  اس���تقطاب 

المعسكرات »السنية« و»الشيعيّة«.

السيستانيّ وداعش
    وض���ع صع���ودُ داع���ش الع���راقَ و)آي���اتِ اِلله( 
على أرضٍ جديدةٍ؛ إذ أعاد السيس���تانيّ ضبط 
خطاب���ه للتركيز على التهديد الجديد، وأش���ار 
إلى تنظيم الدولة الإسلامية على أنهم »غرباء« 
و»كفار« يستهدفون »أي شيء يمكن أن تصله 
به���دف »قت���ل كل م���ن يختل���ف م���ع  أيديه���م« 
آرائهم«. كان الرد »مس���ؤولية الجميع«. وناش���د 
و»الغي���رة«  »الأن���ا«  يتخط���وا  أن  السياس���يّين 
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و»التناف���س«، لكن مناش���دته الرئيس���ية كانت 
للش���عب العراق���يّ. أعلن في فت���واه في يونيو 
2014 أن »جمي���ع المواطني���ن القادري���ن عل���ى 

حم���ل الس���لاح ومحارب���ة الإرهابيي���ن للدفاع 
عن بلاده���م يجب أن يتطوعوا وينضموا إلى 
قوات الأمن« ]12[، وأوضح السيستانيّ أن هذا 
الإملاء لم يك���ن طائفيًا، وتصريحاته على مر 
الس���نين حت���ى ف���ي ذروة الاقتت���ال الطائفي، 
دعت جميع العراقيّي���ن بصورة واحدة، ولكن 
تأثي���ر السيس���تانيّ ف���ي ه���ذه المناس���بة كان 
عميقاً. انضم عش���رات الآلاف من المتطوعين 

إلى الجيش.
   ف���ي وق���ت فت���واه كان داع���ش قد اس���تولى 
عل���ى ثل���ث أراضي العراق، وعل���ى الورق  كان 

الجيش يتألف من 700000 رجلٍ.
 وف���ي الواق���ع كان الجيش بلا أس���نان؛ إذ كان 
الوضع مريعاً لدرجة أن حوزات قم في إيران 
أيّدت موقف السيستانيّ. هذه الفتوى جديرة 
بالملاحظة أيضًا؛ لأنّ السيس���تانيّ كان يقاطع 
الحكومة في ذلك الوقت منذ ثلاث س���نوات، 
ف���كان ق���ادرًا عل���ى )إع���ادة( إدخال نفس���ه في 
المحادث���ة بفتوى واحدة. في أغس���طس / آب، 
تش���كلت أو الحش���د  ك���رر السيس���تانيّ نداءه. 
الشعبي؛ رداً على ذلك. بدا وكأنه يثير الوحدة 
لأن السنة والمس���يحيين واليزيديين انضموا 
إل���ى وحدات الحش���د الش���عبي، وه���ي منظمة 
عراقيّ���ة ترعاه���ا الدولة وتتألف من عش���رات 

الميليش���يات الت���ي ضمت جماع���ات مختلفة، 
وإن كانت معظمها شيعيّة. ]13[

ظلت رس���الة السيس���تانيّ بش���أن الميليشيات 
كما هي: لم يُس���مح له���ا بالعمل إلا بتوجيه من 
الدول���ة. وم���ن المثي���ر للاهتمام ، م���ع ذلك ، أن 
الميليش���يات س���رعان ما تجاوزت مهمتها مع 
هزيم���ة داع���ش، ظل���وا تح���ت الس���لاح ، وفي 
أماك���ن كثيرة، تولى مهام الحكومات المحلية 
الفعلي���ة الت���ي لا تس���تجيب للسيس���تاني ولا 
للدول���ة. ماذا كان على آي���ة الله أن يفعل؟ هل 
يص���ر على تفكك الميليش���يات؟ لم يفعل ذلك 
بع���د ، رغ���م أن بعض العراقيّي���ن يتوقعون أنه 
سيفعل ذلك قريباً. يوضح هذا المثال العلامة 
التجاري���ة الفريدة لنش���اط السيس���تانيّ. ليس 
نش���اط الخمين���ي ال���ذي يتول���ى في���ه آي���ة الله 
رئاس���ة الدولة. كما أن السيس���تانيّ ليس هادئًا 
كم���ا هو مفه���وم تقليديًا بإعلان���ه أنّ آيات الله 
»مرش���دون«، كم���ا ق���ال آي���ة الله النجف���ي أولاً 

بكلم���ات أطل���ق عليه���ا حي���در حمودي »ش���عار 
النجف«]14[.

    أص���در رئي���س ال���وزراء العراق���يّ عادل عبد 
المه���دي، في 1 تموز / يوليو 2019م، مرس���وماً 
يأم���ر ق���وات أمن الدول���ة باس���تيعاب وحدات 
الحشد الشعبي، واختلفت هذه الدعوة بشكل 
ح���اد عن مرس���ومه الص���ادر ع���ام 2016م الذي 
أقر باس���تقلالية وحدات الحش���د الشعبي عن 

الجيش ووزارة الدفاع.
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    يتع���رض عب���د المه���ديّ لضغ���وط متزاي���دة 
الت���ي  الش���عبي  الحش���د  وح���دات  لتنظي���م 
 45 م���ن  التقدي���رات  بع���ض  حس���ب  تتك���ون 
فصيل���ة، يبلغ مجم���وع أفرادها أكث���ر من 130 
أل���ف عض���و، وقد ش���جع السيس���تانيّ وحدات 
الحش���د الش���عبي عل���ى الاندماج ف���ي الجيش 
لمن���ع تمكي���ن إي���ران التي تس���يطر على بعض 
الفصائ���ل]15[. فف���ي 2018م أصدر السيس���تانيّ 
بيانًا يعارض مشاركة وحدات الحشد الشعبي 
ف���ي الانتخاب���ات، وق���ال: »لا يج���وز لأح���د أن 
يس���تغل لق���ب المرجع الدين���ي أو أي لقب آخر 
عزيز على قلوب العراقيّين لتحقيق مكاس���ب 

انتخابية«]16[. 

    ما فعله السيستانيّ هو حثّ وحدات الحشد 
الشعبيّ - الذين يفضل تسميتهم بالمتطوعين 
عل���ى احت���لال المكان���ة الأخلاقي���ة العالي���ة   -

في عراق الي���وم. وتردد ه���ذه الدعوات صدى 
خطابه السابق الذي يدين الطائفيّة المتأصلة 
ف���ي دولة ما بع���د صدام ويتنبأ بأنها س���تؤدي 

إلى تج���دد العن���ف الطائفي. في هذا الس���ياق 
ح���ذر السيس���تانيّ من أنه حت���ى أولئك الذين 
تقاتله���م وحدات الحش���د الش���عبي هم ضللوا. 
يجب عل���ى المقاتلين أن يكونوا قدوة لهؤلاء 
الأع���داء عل���ى أم���ل أن يس���اعدوا »النف���وس 
الضال���ة عل���ى إيجاد طري���ق الاس���تقامة«. كان 
ه���ذا الن���داء الذي وجه���ه إلى مقاتلي الحش���د 
الش���عبي المتطوعي���ن علام���ة عل���ى تخلي���ه ، 
ف���ي الوق���ت الحال���ي، ع���ن ح���ل المس���ؤولين 
المنتخبين للمشاكل. وبدلاً من مناشدة القيادة 
لحل المش���اكل، وجه السيس���تانيّ مناش���دات 
مباش���رة إل���ى الن���اس بش���أن العدالة وس���يادة 
القان���ون والحاج���ة إل���ى تجن���ب التط���رف.]18[ 
أوص���ل السيس���تانيّ رس���الة ثابت���ة مفادها أن 
العن���ف الطائفي لم يكن حتميًا بحيث لا تأخذ 
ه���ذه الرواي���ة ع���ن الص���راع حياة خاص���ة بها. 
في س���بتمبر من ذلك العام ، ألقى السيستانيّ 
خطب���ة دع���ا فيه���ا إل���ى محاكم���ة المس���ؤولين 
الفاس���دين. ودعا هيئ���ة النزاه���ة العراقيّة إلى 
تطبيق الإصلاح.]19[ ولت أيام تقديم المشورة 

لقادة الحكومة منذ زمن بعيد.
    ف���ي يناي���ر 2016م ألقى السيس���تانيّ خطبة 
في مدح تحرير الرمادي، وقال آنذاك، كما قال 
  : ف���ي الأع���وام 2003 و 2005 و 2010 و 2014م
إنّ الفس���اد الحكوميّ أدّى إلى صعود التطرف 
في المقام الأول بدون حكم رشيد يقوم على 
المساواة بين المواطنين، لن يكون هناك سلام 

الفساد الحكوميّ أدّى إلى صعود 
التطرف في المقام الأول بدون 

حكم رشيد يقوم على المساواة بين 
المواطنين، لن يكون هناك سلام في 

العراق.
علي السيستاني
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ف���ي العراق. ]20[ قام بتذكير أتباعه طوال عام 
2016 بالامتن���اع ع���ن أعم���ال التط���رف، وفهم 

قدس���ية الحياة بالنس���بة للمدنيين، والتصرف 
وفقً���ا لقواع���د الح���رب]21[. مع وجود خمس���ين 
أل���ف مدني محاصرين ف���ي الفلوجة في مايو 
م���ن ذلك العام ، كان هن���اك حديث عن فرصة 
للش���يعة لارت���كاب فظائ���ع جماعي���ة.]22[ نصح 

بضبط النفس.
  إن تركي���ز السيس���تانيّ على حقوق الإنس���ان 
عل���ى  الهجم���ات  ذروة  فف���ي  بجدي���د،  لي���س 
المدنيين في 2006 - 2007م حذر السيستانيّ : 
»إذا كان دينك لا يمنعك ، فليكن لإنسانيتك]24[. 
وبحلول عام 2015م أصبحت لغة السيستانيّ 
الدول���ي  والقان���ون  الإنس���ان  حق���وق  بش���أن 

ومدونات الس���لوك في أثن���اء الحرب ومفهوم 
العدالة أكثر تعقيدًا. فأراد أن يوضح أن هناك 
»شروطًا وآدابًا معينة« يجب على المتطوعين 

اتباعها في محاربة داعش - شروط »فرضتها 
الطبيع���ة البدائي���ة للبش���ر«، وح���ذر المقاتلي���ن 
لا  النب���ي:  بنم���وذج  إل���ى  الاقت���داء  ودعاه���م 
تنخرطوا ف���ي »أعمال متطرفة«، ولا »تحرقوا 
جثث الموتى«، ولا تقتلوا الكبار أو الأطفال أو 
النس���اء ، و»لا تقطعوا الأشجار إلا إذا اقتضت 
أعل���ن السيس���تانيّ احت���رام  الض���رورة ذل���ك«. 
»النف���وس البريئ���ة«. وقال إنه إذا ح���اول المرء 
تقوية سلطته من خلال »إراقة الدماء بشكل 
غي���ر قانون���ي«، فإنّه س���يضعف ب���دلاً من ذلك، 

وستتحول السلطة إلى من هم أكثر حكمة.

شدد السيستانيّ على أهمّيّة توثيق 
جرائم داعش: فالجرائم مثل الاغتصاب 

والعبودية لن تُدرج في السجل العام 
فحسب، بل ستتم معالجتها بشكل 

صحيح من قبل نظام العدالة
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     من وجهة نظر السيستانيّ كان ضبط النفس 
دائمً���ا أفض���ل طريقة للحفاظ على الش���رعية، 
وأك���د أن���ه لا يوجد مبرر للس���عي للانتقام بدلاً 
م���ن العدالة - خاصة في حال���ة الأبرياء الذين 

لا ينبغي أبدًا إنكار حقوقهم]25[.
    الي���وم تواج���ه الحكوم���ة العراقيّ���ة المهم���ة 
الأف���راد  محاكم���ة  ف���ي  المتمثل���ة  الصعب���ة 
المتورطي���ن في داعش مع ضمان اس���تخدام 
كل م���ن ق���وات الأمن والقض���اء لضبط النفس 
بموجب إطار قانوني. لقد س���اهم السيستانيّ 
في هذه العملية بشكل كبير بطريقة يمكن أن 
تشفي جراح الطائفيّة. على أنّ لغته المتوافقة 
مع القانون الدولي وحقوق الإنسان تدل على 
قدرته على أن تك���ون بمثابة بوصلة أخلاقية 
للعراقيّي���ن. وق���د س���عى مجلس الأم���ن التابع 
للأم���م المتح���دة إل���ى الحص���ول عل���ى دعم���ه 
حي���ث ش���كل فريقً���ا لتوثي���ق جرائ���م داع���ش. 
أضاف���ت  الت���ي  السيس���تانيّ  موافق���ة  تعن���ي 
ش���رعية للمش���روع ، أن فريق التحقيق يمكنه 

الوص���ول إل���ى المناط���ق الت���ي ل���ن يتمكن من 
الوصول إليها لولا ذلك]26[. 

ش���دد السيس���تانيّ على أهمّيّ���ة توثيق جرائم 
داع���ش: فالجرائم مث���ل الاغتصاب والعبودية 
لن تُدرج في السجل العام فحسب، بل ستتم 
معالجتها بشكل صحيح من قبل نظام العدالة. 
وكما في تحذيراته الس���ابقة ح���ول الطائفيّة، 
ح���ث السيس���تانيّ الجمي���ع عل���ى التخلي عن 
»المش���اعر الت���ي تحم���ل الكراهي���ة والتعص���ب 

الأعمى«.
   وبحل���ول ع���ام 2018م أصب���ح السيس���تانيّ 
أكثر جرأة في التعبير عن ازدرائه للسياسيين 
الإس���لاميين الش���يعة الذي���ن يش���كلون غالبية 
نيس���ان،   / أبري���ل  فف���ي  العراقيّ���ة.  الحكوم���ة 
ق���ال رش���يد الحس���يني، وهو رجل دي���ن رفيع 
المس���توى مق���رب م���ن السيس���تانيّ: »ث���ق في 
مسيحي مؤمن على شيعيّ فاسد. إذا كنت لا 
تصلي ولكن يمكن الوثوق بك ، فلديك صوتي. 
إذا صلّيت وسرقت ، فليس لك تصويتي]27[«. 

ثق في مسيحي مؤمن على 
شيعيّ فاسد

رشيد الحسيني
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وقد أصدر السيس���تانيّ فت���وى في مايو / أيار 
نصح فيه���ا أتباعه ب� »الذه���اب للتصويت«]28[. 
وعل���ى مض���ض إلى ح���د م���ا، دعا إل���ى رئيس 
وزراء جدي���د يك���ون »كف���ؤًا وش���جاعًا«. وكان 
يأمل في أن تبش���ر الانتخابات بدماء جديدة 
من أكثر من 7000 مرشح و 320 حزبا سياسيا 
يتنافس���ون عل���ى 328 مقعدا ف���ي البرلمان]29[. 
وم���ع ذلك كان���ت لديه نفس الرس���الة لمن يتم 
انتخابه: حذر من اس���تخدام العنف السياسيّ 

لتحقيق أهداف سياسية]30[. 
  مع بلوغ السيس���تانيّ س���ن الش���يخوخة، من 
المغري طرح أحكام كاسحة على المدى الذي 
حدد فيه معايير الخطاب حول الديمقراطيّة 
والطائفيّ���ة وتضميد ج���راح البلاد. ومن بعض 
النواح���ي يع���دُّ السيس���تانيّ مؤسس���ة في حد 
ذاته، ففتاواه وبياناته تؤس���س مجموعة من 

المعايي���ر الت���ي من المفت���رض أن تكون ذاتية 
الاستدامة، ولكن هذه المعايير ليست قوانين، 
فق���ط نصيحة من »دلي���ل«، من الصعب قياس 
الآثار المترتبة على مثل هذه المؤسسة - تعمل 
كما تفعل في المجال السياسيّ غير الرسمي، 
جنبًا إلى جنب مع الدولة ، وفي بعض الأحيان 
فق���ط تحل محله���ا - من خ���لال التعريف. لكن 
م���ن الواض���ح أنه ل���ولا تدخلات السيس���تانيّ، 
ف���إن الأح���داث التي وقع���ت في الع���راق كان 
م���ن الممكن وصفها وتحليله���ا والتصرف بناءً 
عل���ى الروايات الطائفيّة غي���ر التاريخية التي 
حاول السيستانيّ مواجهتها. والأهم من ذلك 
اكتس���ب المواطنون العراقيّ���ون تحت قيادته 

قوة بينما سعوا وراء حقوقهم.

ملاحظة: غالبية البيانات التي أدلى بها آية الله 

السيس�تانيّ متاحة على صفحته الشخصية على 

 . www.sistani.org/arabic الإنترنت

يعدُّ السيستانيّ مؤسسة في حد ذاته، ففتاواه 
وبياناته تؤسس مجموعة من المعايير التي من 

المفترض أن تكون ذاتية الاستدامة

يعدُّ السيستانيّ مؤسسة في حد ذاته، ففتاواه يعدُّ السيستانيّ مؤسسة في حد ذاته، ففتاواه 
وبياناته تؤسس مجموعة من المعايير التي من وبياناته تؤسس مجموعة من المعايير التي من 

المفترض أن تكون ذاتية الاستدامةالمفترض أن تكون ذاتية الاستدامة

يعدُّ السيستانيّ مؤسسة في حد ذاته، ففتاواه يعدُّ السيستانيّ مؤسسة في حد ذاته، ففتاواه 
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اأثرُ مرجعيّة السيّد السيستانيّ

في بناءِ الدولةِ في العراق

أرسلان قرباني - سعيد بشيري- جواد عليزاده

ترجمة: د. حسن الربيعيّ

    م���ن الناحي���ة الاجتماعي���ة يمتلك العراق نس���يجاً متنوّع���اً متكوّناً من 
مجموع���ات عرقيّ���ة وطائفيّ���ة عديدة؛ إذ يمك���ن عَدُّ هذا البل���د أنموذجاً 
مصغراً للش���رق الأوس���ط، وتتضمّن الطبيعة الديموغرافيّة والسياسيّة 

الثلاثيّة للعراق مناطق التوتّر والانفصال المحتملة.
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   وقد أدّت التطورات الأخيرة وس���قوط حزب 
البعث إلى تحرير القوى الأساس���يّة في ش���مال 
العراق وجنوبه التي قُمِعَتْ سنوات عديدة؛ إذ 
توافرت لهم فرصة مناس���بة لاكتس���اب نصيب 

أكبر من سلطة الحكم في بغداد.
 الع���رب الش���يعة والعرب الس���نة والأكراد ثلاث 
مجموع���ات طائفية عرقيّة رئيس���ة ذات ميول 
مختلف���ة في العراق، فالش���يعة هم أكبر جماعة 
ف���ي الع���راق، ويش���كلون حوال���ي 60 - 65 ٪ من 

س���كان العراق البالغ عددهم 

32 ملي���ون نس���مة. وق���د أدّت ه���ذه المجموع���ة 

فت���رات  ث���لاث  ف���ي  الع���راق  ف���ي  مهم���اً  دوراً 
تاريخية، كان أحدهما في أثناء تشكيل الدولة 
العراقي���ة، بعد انهي���ار الامبراطوري���ة العثمانية 
والتمرد على بريطانيا عام 1920م، والآخر بعد 
الغ���زو الأمريك���ي للعراق، لتحري���ر الكويت عام 
1991م، وأخيراً بعد الغزو الأمريكي للعراق في 

عام 2003م.
   

المرجعيّة هي ورقة القوة الرابحة في جلب 
الشعب إلى المسرح وأقوى قطب سياسيّ 

مطلق في العراق
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وم���ن حي���ث النظ���ام الديموقراطيّ إنَّ النس���بة 
الس���كانيّة تس���اوي النصي���ب ف���ي الس���لطة في 
العراق، ومن هنا فإنّ للش���يعة فرصة أن يكونوا 
هم المهيمنين في الحكومة. وعلى هذا الأساس، 
ومع أنّ الش���يعة يمتلك���ون كل المعدات اللازمة 
لإقام���ة إقليم فيدرالي أو حتى الاس���تقلال من 
حيث عدد السكان والأرض الصالحة، ومناطق 
البص���رة النفطية ف���ي الجنوب، الت���ي هي أكثر 
من مناطق الأكراد، إلا أنهم كانوا دائماً مؤيّدين 
والمهم في س���ياق  لس���يادة الع���راق الإقليمي���ة. 
دور الش���يعة في عملي���ة بناء الدولة في العراق 
ه���و ابتعاده���م عن هرم الس���لطة خ���لال العقود 

الماضية لأسباب مختلفة.
   وم���ن العوامل التي يمك���ن اعتبارها معوّقات 

لعدم نجاح الحركات الإسلاميّة في العراق:
• الضع���ف الثقافيّ للش���يعة ومكانتهم ش���به 	

المناخي���ة  الظ���روف  بس���بب  المتحض���رة 
الخاصة وخاصة في جنوب العراق.

• التركيب���ة القبلي���ة وال���دور المحدّد لش���يوخ 	
العشائر.

• عدم وجود قيادة موثوقة وش���املة بسبب 	
النه���ج التقلي���دي وع���دم مش���اركة علم���اء 

عراقيين سابقين في السياسة.
• الفرق بي���ن الأطياف الثلاث���ة المتقاربة مع 	

إي���ران والمس���تقلة، والأطياف التي لا تريد 
أن تعتمد على إيران.

• رجوع بعض المراجع إلى الأصل الإيرانيّ.	

• الف���رق بين النهج القتاليّ للش���يعة والس���نّة 	
هو أن الش���يعة يري���دون إج���راءات ثوريّة 

وتغييرا جذريّا.
• قلّ���ة الخب���رات الكثيف���ة وضعف الأنش���طة 	

المنهجية والتنظيمية لدى الشيعة.
• الس���مات الهيكلية للنظام السياسيّ السابق 	

على أساس الفكر البعثي والثقافة الخاصة 
للنخبة العراقية.

• متطلبات المصالح الوطنيّة لدول المنطقة 	
ومخاوفها من تش���كيل الأنم���وذج الإيراني 

للحكم الإسلاميّ في العراق.
• تؤك���د الظ���روف المتغي���رة للنظ���ام الدوليّ 	

عل���ى الض���رورات الاس���تراتيجية للهيمن���ة 
الأحادي���ة الأمريكية )بارن���ا بيلداجي، 2013: 

.)42-52

    أدى س���قوط حكومة صدام حس���ين على يد 
قوات التحال���ف بقيادة الولاي���ات المتحدة في 
آذار / مارس 2003م إلى مناقش���ة دور الس���لطة 
الش���يعيّة بوصفها قوّة سياس���يّة ونشاطا فاعلا 
أكث���ر فأكث���ر؛ م���ع أن المرجعيّ���ة الش���يعيّة ف���ي 
الع���راق كان���ت ق���د ظهرت س���ابقاً ف���ي مختلف 
المش���اهد السياسيّة والاجتماعية خلال الحياة 

السياسيّة العراقية.
   وخ���لال أكث���ر م���ن ق���رن مض���ى ف���ي تاري���خ 
كان���ت  الع���راق،  ف���ي  السياس���يّة  الحساس���يات 
السلطة دائماً في طليعة الكفاح ضد الاستعمار 
البريطان���ي والأمريك���ي وتدخ���ل الأجانب، لكن 
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انهي���ار نظ���ام البع���ث وس���قوط ص���دام حس���ين 
يمك���ن أن يك���ون بداي���ة تح���رك نح���و تحقي���ق 
المثل والأهداف الإس���لاميّة، على أنّ الاختناق 
السياسيّ الشديد الذي ساد المجتمع السياسيّ 
العراق���ي خلال الس���نوات الماضي���ة لم يمنحهم 
الفرصة للتعبير عن آراء السلطة بشكل جزئي.

   وفي المجتمع السياسيّ العراقي اليوم تؤدّي 
مجموع���ة واس���عة م���ن الق���وى المختلف���ة دورًا 
على المستويين الداخلي والخارجي وبأحجام 
مختلف���ة. وم���ن بي���ن الق���وى الداخلي���ة المؤثرة 
المهم���ة أو بعب���ارة أخ���رى، أه���م الق���وى المؤثرة 
عل���ى عملي���ة التطورات في العراق هي س���لطة 
المراج���ع بوصفه���م فاعلي���ن ف���ي مج���ال البنية 

السياسيّة الجديدة للعراق.
   ولطالما كانت المرجعيّة الش���يعيّة في العراق 
من المصادر الداخلية المؤثرة، ويكفي الحديث 

ع���ن أهمية المرجعيّة الش���يعيّة ف���ي العراق، أن 
المرجعيّ���ة هي ورق���ة القوة الرابح���ة في جلب 
الش���عب إل���ى المس���رح وأق���وى قطب سياس���يّ 

مطلق في العراق )رزاني، 1384: 108(.
   ويعتقد بعض الخبراء أن الش���يعة العراقيين 
والمرجعيّ���ات الدينيّ���ة يمك���ن أن ي���ؤدّوا دوراً 
بوصفه���م أه���م لاعبي���ن ف���ي الش���رق الأوس���ط 
ف���ي حال���ة العراق،   .)Gerecht، 2008: 18( الحدي���ث
تأث���رت معظ���م احتم���الات التط���ور السياس���يّ 
للجمه���ور الش���يعيّ بعلم���اء الدين مث���ل آية الله 
العظمى الس���يد السيس���تانيّ؛ فهو وباقي رجال 
الدين من العلماء الأقل ش���هرة وشعبية أدوات 
لتمثيل عناصر المجتمع الش���يعيّ وإظهار القوة 
السياسيّة لهذه المجموعة )شاناهان، 2016: 256(.
   إنّ ال���دور المحتمل للسيس���تانيّ ف���ي الثقافة 
الديمقراطي���ة لعراق ما بعد صدام هو تش���كيل 

 الدور المحتمل للسيستانيّ في 
الثقافة الديمقراطية لعراق ما 
بعد صدام هو تشكيل مجتمع 

مدني ليس دولة دينيّة
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مجتمع مدني ليس دولة دينيّة ولا ديمقراطية 
علماني���ة ليبرالية. بدلاً من ذلك، يمكن أن يكون 
نظام���اً ديمقراطي���اً متوافقاً مع مبادئ الإس���لام 
ومتوافقاً مع الحكم الديمقراطي، أي المساءلة 

والسيادة الشعبية )رحيمي، 2000: 5(.
   ومن���ذ س���قوط نظام صدام عل���ى يد الولايات 
الس���يد  العظم���ى  الله  آي���ة  ضغ���ط  المتح���دة 
السيس���تانيّ باس���تمرار على الولايات المتحدة 
لإج���راء انتخابات؛ ومع أنَّ الش���يعة في العراق 
السياس���ة  ف���إن  واح���د،  موق���ف  لديه���م  لي���س 
تش���كل  للش���يعة  الدينيّ���ة  والقي���م  والثقاف���ة 
الس���نية  الأمثل���ة  م���ن  أكث���ر  الع���راق  مس���تقبل 
والكردي���ة )نص���ر، 2006: 242(. تتمت���ع الجماع���ات 
والأح���زاب الش���يعيّة، بم���ا ف���ي ذل���ك المجل���س 
الأعل���ى للثورة الإس���لاميّة في الع���راق، وحزب 
الدع���وة الإس���لاميّة، والتيار الص���دري، وما إلى 
ذلك، بأقوى قاعدة اجتماعية. من ناحية أخرى، 
فإن وجهة نظر المرجعيّة الدينيّة الش���يعيّة في 
النج���ف مهم���ة للغاية. لا يزال آي���ة الله العظمى 
باس���تراتيجيته  متمس���كاً  السيس���تانيّ  الس���يد 
التقليدي���ة فيم���ا يتعلق بضرورة ع���دم التدخل 
في ش���ؤون الش���عب العراقي، بس���بب الس���ياق 
العرق���يّ والدين���يّ المتعدد لهذا البل���د، وتدخله 

مقتصر فقط في الشؤون الكلية.
كم���ا أن���ه يعط���ي ال���رأي الاستش���اري ويتجن���ب 
التدخ���ل ف���ي تفاصي���ل التط���ورات السياس���يّة 
وبه���ذه  البل���د.  ه���ذا  ف���ي  الإداريّ���ة  والعملي���ات 

الطريقة، وض���ع هذا النهج مؤسّس���ة المرجعيّة 
في مرتبة عالية من القداسة.

    ف���ي عه���د نظ���ام البع���ث فضل���ت المرجعيّ���ة 
الشيعيّة - تحت تأثير الأجواء القمعية للحاكم 
- الصم���تَ ف���ي طريق���ة للحف���اظ عل���ى الحوزة، 
وبعد الاحتلال الأمريكي أنهت صمتها الطويل 
وحاولت ضم الإسلام والشريعة الإسلاميّة إلى 
الحكومة؛ إذ كان الحكام الأمريكيون يعتزمون 
إعلان الإس���لام عل���ى أنه أحد مصادر التش���ريع 
فق���ط، ولكن الي���وم، وبجهود المرجع الش���يعيّ، 
يُذك���ر الإس���لام على أن���ه الدين الرس���مي للبلاد 
ومص���در لصياغة قوانين لا يمكن س���نها ضده.. 
وطبق���اً للم���ادة الثاني���ة م���ن الدس���تور العراقي 
فإنَّ )الإس���لام هو الدين الرس���مي للبلاد وعائق 
أساس���ي أم���ام التش���ريع( وأضي���ف ف���ي الم���ادة 
الثاني���ة أن���ه لا يجوز إقرار قان���ون يتعارض مع 

أحكام الإسلام القاطعة. )القاسمي 1388: 123(.
آب 2004م، بع���د ثلاث���ة    وف���ي 26 أغس���طس / 
أس���ابيع م���ن القتال العنيف بي���ن جيش المهدي 
والق���وات الأمريكي���ة والعراقي���ة ف���ي النج���ف، 
توس���ط آي���ة الله العظم���ى الس���يد السيس���تانيّ 
لوقف إطلاق النار مع مقتدى الصدر. من خلال 
القي���ام بذل���ك، أظه���ر آي���ة الله السيس���تانيّ أنه 
س���يلعب دورًا مركزيً���ا في عراق م���ا بعد صدام 

)رحيمي، 2000: 1(.

   تعود مكانة آية الله السيستانيّ في المجتمع 
العراقي إلى ثلاث���ة عوامل محددة، هي: مكانة 
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المرجعيّ���ة النجفيّ���ة ف���ي الع���راق، والاعت���راف 
بأعلميّ���ة آية الله العظمى الس���يّد السيس���تانيّ، 
مس���يرة  ف���ي  الديموقراطيّ���ة  ومواقف���ه 
التطورات في هذا البلد، فالمواقف الإس���لاميّة 
والديمقراطية له رافقتها الدعم النسبي والرضا 
لجمي���ع الجماع���ات الإثني���ة وأتب���اع الديان���ات 
المختلف���ة خ���لال الأع���وام 2003م إل���ى 2005م، 
وحولت���ه إلى أنم���وذجٍ لا يمكن الاس���تغناء عنه 
لمؤي���دي الديمقراطي���ة وأجب���ر المحتلي���ن على 
قب���ول اقتراحاته���م ف���ي العملي���ة الديمقراطية 

لنقل السلطة وصياغة الدستور.
    ومع إيمان المرجعيّة برحيل الغزاة واستيلاء 
الناس على مصير الب���لاد بالوضوح والواقعية، 
فإنه���م تجنب���وا المواجهة المباش���رة م���ع الغزاة 
وتعامل���وا معهم بمرونة خاص���ة؛ لأنّهم يؤمنون 
أن المواجه���ة يج���ب أن تك���ون عل���ى أس���اس 
ظ���روف الزمن والعصر الانتقاليّ؛ إذ س���وّغ هذا 
السلوك بأنّه سيكون مختلفًا مع تغير الظروف، 
على أنَّ وقوف إحدى المرجعيّات في الخطوط 
الأمامي���ة للجماعات الجهادي���ة لمواجهة الغزاة 
تُظه���ر أن ه���ذه المرون���ة يج���ب أن تُبن���ى عل���ى 
واللق���اءات  والم���كان  الزم���ان  عنص���ر  أس���اس 
التكتيكي���ة الت���ي تح���دث بالتوازي م���ع مصالح 
الن���اس التي ت���دل عل���ى الإمكان���ات والحيوية، 
وه���ي فوق الفق���ه الش���يعيّ دون تغيير مواقفه 

الإستراتيجية والدينيّة الأصلية.
   وق���د أظه���رت آراء ومواقف آية الله العظمى 

الس���يد السيس���تانيّ ف���ي عملي���ة بن���اء الدول���ة 
وتش���كيل النظام السياس���يّ الجديد للعراق، أن 
لديه مهمة سياسيّة للإسلام، والقدرة المحتملة 
لخطاب الإس���لام السياس���يّ لآي���ة الله العظمى 
الس���يد السيس���تانيّ واضح���ة للغاي���ة حت���ى أن 
الباحثي���ن الغربيي���ن اعترف���وا باس���تحالة وضع 
موقفه في تجاهل المش���هد السياس���يّ العراقي 

)المرجع نفسه: 49(.
  وقد بنى آية الله العظمى الس���يد السيس���تانيّ 
تفاعله مع الجماعات والش���خصيات السياسيّة 
الإسلاميّة وغير المسلمة على أساس التسامح 
الدين���يّ، وف���ي الوق���ت ال���ذي أكّد فيه الأس���س 
الدينيّة، فإنه سعى إلى توفير الفرص لمشاركة 
جمي���ع الناس، س���واء أكانوا ش���يعة أم س���نة أم 

علمانيين، في كل شؤون المجتمع.
   لا يعدُّ خطاب السيستانيّ أن النزعة الجماعية 
والديمقراطي���ة تتق���دم على الفردي���ة والأفعال 
الفردي���ة في المش���هد المحلي فحس���ب، بل إنه 
يؤم���ن أيض���اً بمث���ل هذا النه���ج على المس���توى 
الدولي. من أج���ل تدمير الهيمنة الأمريكية في 
الع���راق وتحرير هذا البلد م���ن هيمنة الولايات 
المتح���دة، ول���ذا ح���اول بإص���رار إع���ادة الأم���م 
المتح���دة إلى مس���رح الع���راق واعتبارها س���نداً 
ف���ي عملي���ة بن���اء الدولة ف���ي الع���راق؛ ولتنفيذ 
الإجراءات الديمقراطية والعالمية، فقد تسبب 
ف���ي أن قضاي���ا الع���راق تخض���ع لإش���راف هذه 
المنظمة، وعدَّ المؤسّسات والكيانات القانونية 
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التابع���ة للأم���م المتحدة أمثلة مش���روعة طالما 
أنه���ا أس���اس ممارس���ة الإرادة الح���رة للش���عب 

العراقي.
  ويرى آية الله العظمى الس���يد السيس���تانيّ أنَّ 
م���وارد الع���راق وثروت���ه تنتمي إل���ى الجماعات 
العرقيّ���ة والديان���ات العراقيّ���ة جميعها، ويجب 
بطريق���ة  وإداريّ  سياس���يّ  نم���وذج  أي  وض���ع 
تؤدي إل���ى التوزيع الع���ادل لهذه الث���روة؛ لذلك 
فه���و يؤم���ن إيماناً راس���خاً بوحدة الع���راق كلّه، 
ولا س���يما وح���دة المناطق الش���يعيّة والس���نية. 
ومن أهمّ أسباب دعمه لتوحيد الأراضي إتاحة 
الفرصة لأهل السنة للاستفادة بشكل عادل من 

م���وارد وث���روات هذا البل���د الواقع ف���ي مناطق 
الجنوب الشيعيّ.

   أمّا الدستور العراقي فقد تمت صياغته بشكل 
يبرز دور الإس���لام في ذلك القانون )القاس���مي، 
1388: 137(، وعارض آية الله الس���يد السيس���تانيّ 

الفيدرالي���ة الطائفية وقال في بيان: “وجدنا أن 
اس���تخدام الفيدرالي���ة ف���ي المس���ودة القانونية 
الأساس���ية يس���بب الانقس���ام بين أبناء الشمال 
والجن���وب والوس���ط، وفق���دان وح���دة التقاليد 
والبع���د ع���ن الدين. وعلين���ا، بصفتن���ا المرجعيّة 
الشيعيّة العراقية، أن نحافظ على هذه الوحدة 
م���ع فدرلة الحكوم���ة الوطنيّ���ة المركزي���ة التي 

جرت الانتخابات البرلمانية العراقية عام 
2005م على أساس القائمة المغلقة، ووجد 

آي���ة الله العظمى الس���يد السيس���تانيّ أن 
نظام القائمة المغلقة غير فعال
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تضمن حرية الأم���ة ورحيل المحتلين “)المرجع 
نفسه، 57(.

  وقد اس���تطاع خطاب آية الله العظمى الس���يد 
بنه���ج  السياس���يّ  الإس���لام  ع���ن  السيس���تانيّ 
ديمقراطي شامل أن يقنع العديد من الجماعات 
والأحزاب غير الش���يعيّة بعد سقوط صدام بأن 
هذا الخط���اب يخدم مصالحه���م، وأنّ الخطاب 
المذك���ور أعلاه حول تش���كيل الحكومة وإدارة 
الش���ؤون لا يؤكّ���د الس���مات الش���خصية، ولكنه 
موجّه نحو المهام، والقدرة على تلبية المطالب 
المواطني���ن  لجمي���ع  السياس���يّة   - الاجتماعيّ���ة 
وخلق الرض���ا العام؛ فهو يعدّ عاملاً في إنش���اء 

واستمرار شرعية الحكومة.
   وبحس���ب خط���اب السيس���تانيّ ف���إنَّ النظ���ام 
الانتخاب���ي يج���ب أن يك���ون لديه الق���درة على 
إظه���ار الإرادة المختلف���ة ونتائ���ج الانتخاب���ات 
يج���ب أن تجل���ب الإقن���اع الداخل���ي للأع���راق 
والأديان جميعها؛ على أنَّ اختصاص مثل هذه 
الإرادة هو تحديد مس���ار شؤون البلاد جميعها، 
بم���ا في ذلك تحديد ش���كل الحكوم���ة العراقية 

والقوانين الحالية للبلد.
    ج���رت الانتخاب���ات البرلماني���ة العراقي���ة عام 
2005م على أس���اس القائمة المغلقة، ووجد آية 

الله العظمى السيد السيستانيّ أن نظام القائمة 
المغلق���ة غي���ر فعال وخلص إل���ى أن هذا النظام 
يبق���ي الناخبين ف���ي الحقيقة ف���ي الظلام يوم 
الاقت���راع، لكن القائمة المفتوح���ة تخلق المزيد 
من الحاف���ز للوجود الفعال للناس في المش���هد 
الانتخاب���ي يجل���ب المزي���د م���ن العراقيي���ن إلى 
صنادي���ق الاقتراع )المرجع نفس���ه: 250( وهو ما 

حصل في الانتخابات اللاحقة.
الطري���ق  بص���دام  الإطاح���ة  مه���دت  وق���د     
لوج���ود الش���يعة وخروجه���م من العزل���ة، ومنذ 
ذل���ك الحي���ن، ص���ار الش���يعة نش���يطين للغاي���ة 
وصارت  ف���ي المجال السياس���يّ والاجتماع���ي. 
أمريكا التي بدأت باحتلال العراق بشعار إقامة 
الديمقراطي���ة، لا يمكنه���ا أن تتجاه���ل الأغلبية 
الش���يعيّة ف���ي ه���ذا البل���د وتمنعهم م���ن دخول 

مجال السياسة والحكومة.
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مقالات

خطبةُ الجهادِ الكفائيّ

من التوّجيهِ اإلى التضّامنِ

د. حسن سوادي

 باحث وأكاديميّ

      إذا علمنا أنّ مرسل الخطاب لا بدّ له من استعمال مجموعة من الاستراتيجيّات 
والأدوات الخطابيّ���ة الت���ي تضف���ي على خطاب���ه البعد التواصليّ فضلًا عن س���رعة 
اس���تجابة المتلق���ي له، كان لزامًا علين���ا ونحن نقرأ خطاب المرجعيّة الرش���يدة في 
خطب���ة الجه���اد الكفائيّ أن نتعرف عن الاس���تراتيجيّات والأدوات التي ارتكز عليه 
ه���ذا الخط���اب، ولعل أول ما يلفت النظر أنّ الخطاب اعتمد في أوّله على التوجيه 
من خلال اس���تعمال منتج الخطاب والمتمثلة )بس���ماحة الس���يد السيس���تاني( فعل 
الأمر )اجعل( بصيغة الجمع في قوله: )اجعلوا قصدكم ونيّتكم ودافعكم هو الدفاع 
ع���ن حرم���ات الع���راق ووحدته وحفظ الأم���ن للمواطني���ن وصيانة المقدّس���ات من 
الهت���ك ودف���ع الش���رّ عن هذا البل���د المظلوم وش���عبه الجريح(،إنّ ه���ذه الصيغة وإن 
ا  ���ا فإنّها في الوقت نفس���ه تعطي تحفي���زًا وحثًّ ا إلزاميًّ كان���ت تحم���ل بع���دًا توجيهيًّ
لأبناء الشعب العراقيّ على الدفاع عن وطنهم ودفع الشرّ والظلم عن بلدهم، فجاء 
ا له دلالة منفعيّة لجمي���ع المدافعين عن الوطن؛ لأن  الخط���اب يحمل بع���دًا توجيهيًّ
المرجعيّة بيّنت في ذات الوقت جزاء الدفاع عن الوطن، ومنزلة المدافع إذ عبرت 
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التح���دي وإن كان كبي���رًا إلّا أن الش���عب 
الش���جاعة  عن���ه  ع���رف  ال���ذي  العراق���يّ 
والإق���دام وتحمّ���ل المس���ؤوليّة الوطنيّ���ة 
والشرعيّة في الظروف الصعبة أكبر من 

هذه التحديات والمخاطر
السيد علي السيستاني
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عن ذلك )إن من يضّحي بنفسه منكم في سبيل الدفاع عن بلده وأهله وأعراضهم 
فإنّه يكون ش���هيداً إن ش���اء الله تعالى(، إذ بينّت أن منزلة المدافع عن الوطن هي 
الشهادة في سبيل الله، وبذلك فقد أعطت قوة واضفت معنًا جديدًا على خطابها 
التوجيهيّ الذي يراد به حفظ العراق وش���عبه، وهذا الاس���تعمال جاء لحثّ القوات 
الأمنيّ���ة للدف���اع عن الوطن والمقدّس���ات من داعش الظ���لام، والحفاظ على حرمة 
الوطن والش���رف والعرض، ويتضح بش���كل جلي الأس���لوب الس���لس في اس���تعمال 
فعل التوجيه الذي عمدت إليه المرجعيّة الدينيّة لدفع الخطاب الى عامة الشعب، 
وتب���رز فعاليّ���ة اس���تعمال فعل التوجي���ه في الخط���اب؛ لأنّه منح المتلقي الس���هولة 

الأكبر في معرفة المعنى المقصود من الخطاب.
    وقد عمدت المرجعيّة إلى تأكيد التوجيه والإلزام عبر الاستعانة بأسلوب النهي 
بوصفه آلية توجيهيّة، تدعم به أسلوب الأمر ولتُحقّق الغاية الأمثل من الخطاب، 
إذ نجد توظيف أسلوب النهي عندما اوضحت )أنه لا يجوز للمواطنين الذين عهدنا 
منهم الصبر والشجاعة والثبات في مثل هذه الظروف أن يدبَ الخوفُ والاحباطُ 
ف���ي نف���سِ أيِّ واحدٍ منهم، بل لا بد أن يكون ذلك حاف���زاً لنا للمزيد من العطاء في 
سبيل حفظ بلدنا ومقدّساتنا(، فقد عمدت المرجعيّة إلى أسلوب النهي عن الخوف 
والاحب���اط والتراج���ع، ولكن في الوقت نفس���ه حركت فيهم مش���اعر القوة والثبات 
عبر ذكر صفات أبناء الشعب العراقيّ )الذين عهدنا منهم الصبر والشجاعة والثبات 
في مثل هذه الظروف(، وحاولت تذكيرهم بأن التجارب الس���ابقة التي مرّت على 
الع���راق بين���ت ثباته���م في المواق���ف الصعبة؛ ل���ذا دلَّ هذا الاس���تعمال على توجيه 
المواطنين إلى الاتزان والصبر والثبات عن طريق استعمال آلية النهي، زيادة على 

أنّ هذا التوجيه يحمل بعدًا تحفيزيًا هو الدفاع عن وطنهم ومقدّساتهم.
     وفي قبال التوجيه، نجد أن المرجعيّة قد اس���تندت إلى اس���تراتيجية التضامن 
التي تهتم بالجانب التواصليّ بين المرسل والمتلقي، وتتضح فيها طبيعة العلاقة 
الاجتماعيّ���ة ودرجته���ا بينهما، وهذه الجوانب نجده���ا واضحت في خطبة الجهاد 
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الكفائيّ، إذ عمدت المرجعيّة إلى ذكر )خصائص المرس���ل اليه( بوصفها آلية تضمن 
تحقيق الهدف من الخطاب وهو التضامن بين المرجعيّة وأبناء الش���عب العراقيّ، 
بقولها: )أن التحدي وإن كان كبيرًا إلّا أن الشعب العراقيّ الذي عرف عنه الشجاعة 
والإقدام وتحمّل المسؤوليّة الوطنيّة والشرعيّة في الظروف الصعبة أكبر من هذه 
التحدي���ات والمخاطر(، وبذل���ك فقد ذكرت في خطابها خصائص متعددة للش���عب 
العراقيّ التي تمثّلت بكونه شعب شجاع وله القدرة على تحمل المسؤولية في كلّ 
الظ���روف الصعبة، الأمر الذي كان له تأثي���ر كبير في نفوس المتلقين، ودعاهم إلى 
الاس���تجابة الس���ريعة، وبهذا فقد تحققت الوظيفة التواصليّة التي ينش���دها منتج 
الخط���اب، واس���تعمال ه���ذه الآليّة خطوة مهمّ���ة في تحقيق التفاع���ل مع الخطاب، 
اضاف���ة إل���ى تعزي���ز الثقة بالمتلق���ي، وفي الوقت نفس���ه هو مدح للش���عب العراقيّ 
م���ن غي���ر أن تفرق بين طائفة أو دين بل كان خطابها عامًا، وهذا ما جعل الخطاب 

يحقق هدفه ويكسب ودَّ المتلقين وتقريب الصلات بين أبناء الوطن.
      وقد ركّزت المرجعيّة الدينية وهي تتضامن مع المتلقي )الشعب العراقيّ( على 
استعمال آلية المكاشفة هذه الآليّة التي تُعدّ مؤشرًا بارزًا على التقارب والتضامن 
مع المتلقي، إذ نجد في الغالب أنّ المتلقي يرغب في كثير من الأحيان هذا الأسلوب 
من الخطاب، خصوصًا عندما يش���عر أنه بحاجة إلى التقرّب من المرس���ل وإفش���اء 
الأش���ياء الخاصّة، والمكاش���فة بوصفها آليّة تعتمد بش���كل مباش���ر على المصارحة 
والافص���اح، ول���ذا فق���د اس���تثمرت المرجعيّة ه���ذه الآليّة في خطابه���ا للتضامن مع 
ا كبيرًا وخطرًا  الشعب العراقيّ إذ جاء في خطابها )إنّ العراق وشعبه يواجه تحديًّ
عظيمً���ا وإنّ الارهابيّين لا يهدفون إلى الس���يطرة على بع���ض المحافظات كنينوى 
وص���لاح الدين فق���ط بل صرح���وا بأنّهم يس���تهدفون جميع المحافظات ولا س���يما 
بغداد وكربلاء المقدّس���ة والنجف الأش���رف ، فهم يس���تهدفون كل العراقيّين وفي 
جمي���ع مناطقهم، وم���ن هنا فإنّ مس���ؤوليّة التصدّي لهم ومقاتلتهم هي مس���ؤوليّة 
الجميع ولا يختصّ بطائفةٍ دون أخرى أو بطرفٍ دون آخر(، وبهذه المصارحة التي 
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كش���فت عنه���ا المرجعيّة، قد تحقّ���ق التأثير الأقوى في الش���عب العراقيّ، ونجحت 
ف���ي خل���ق التواصل معهم، وبذلك نج���د أن المرجعيّة قد كش���فت للمتلقي المتمثل 
بالشعب العراقيّ بشكل عامّ حجم الخطر المحيط بالعراق بكلّ ما فيه من قوميّات 
وطوائف؛ بهدف كشف الواقع الذي يمثّل خطرًا على الجميع ، وكان الهدف من هذا 
الاس���تعمال أن يكون الشعب على أتمّ الاس���تعداد والجهوزية لهذا الخطر، على أن 
المرجعيّة أرادت من خلال التصريحات التي وضّحتها للش���عب العراقيّ أن تحقّق 

تضامنًا عبر القيمة الاخباريّة التي جاءت في سياق الخطاب.
     واس���تمرت المرجعيّ���ة بمكاش���فة الش���عب العراقيّ بحج���م المخاطر التي تحيط 
ب���ه، والتي دعته إلى مكاش���فة أخرى وه���ي بمثابة الجزء الثاني للمكاش���فة الأولى 
الت���ي ج���اء فيها )إنّ طبيعة المخاطر المحدقة بالعراق وش���عبه في الوقت الحاضر 
تقتضي الدفاع عن هذا الوطن وأهله وأعراض مواطنيه وهذا الدفاع واجب على 
المواطنين بالوجوب الكفائي(، إذ بيّنت المرجعيّة أنّ طبيعة المخاطر التي تحيط 
بالع���راق كبي���رة الأم���ر الذي يدع���و الى ضرورة الدف���اع عن هذا الوط���ن، والتصدي 
لأعدائه، وهذا الاس���تعمال لآليّة المكاشفة أفضى إلى غاية كبرى أرادت من خلالها 
المرجعيّ���ة تحقي���ق تواص���ل تامّ بينها وبين الش���عب العراقيّ؛ حت���ى تتضامن معه، 
وتعل���ن ع���ن أنّ الدفاع عن الوطن )واجب على المواطنين بالوجوب الكفائيّ(؛ وهو 

الهدف الأساس الذي وضع الخطاب من أجل بيانه.
    وصف���وة الق���ول إنّ خط���اب المرجعيّ���ة الدينيّة الكفائيّ خط���اب اعتمد في بعده 
التواصل���يّ عل���ى اس���تراتيجيّة التوجي���ه والتضام���ن ف���ي الآن نفس���ه، فه���و يوجّه 
الجمه���ور إل���ى تحقيق ق���وّة قامعة للإرهاب وقاش���عة ل���ه، ويتضامن م���ع أفكارهم 
ومبادئه���م ليك���ون ج���زءا لا يتج���زّأ من ه���ذه القوّة المرتقب���ة؛ التي تدف���ع المخاطر 
المحدق���ة بالعراق وش���عبه، وق���د تحقّق هدف الخط���اب الذي رس���مه منتجه، وهو 

النصر وتحرير العراق من الظلام.
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الحوزةُ النجفيّةُ

وسياقاتُ خطابهِا التدريسيّ

د. علّي شنان

باحث في علم الاجتماع

مقدّمة
      يذه���ب الأنثروبولوج���يّ الباكس���تانيّ ط���لال أس���د )1932 - ( إل���ى أنّ فهم خطاب 
التراث الدينيّ في الإس���لام هو من أهم الش���روط التي يجب الأخذ بها عند دراسة 
الإسلام ومؤسّس���اته الدينيّة. فهو وبخلاف معظم الأنثروبولوجيين الذين حاولوا 
أن يقدّموا دراسات يفهموا بها الإسلام بالاعتماد على تصنيفات وشروحات تقوم 
على المعتقدات والممارس���ات الشعبيّة للمس���لمين، أو على أساس تصنيفات البناء 
الاجتماعيّ، دعا طلال أس���د بش���كل كبير إلى ضرورة دراس���ة التراث ومؤسّس���اته 
الدينيّ���ة، وفهم وخطابها، من منطل���ق مركزيّة ذلك الخطاب ومحوريّته لدى عموم 

المسلمين.
      وبعب���ارة أخ���رى: نظ���ر ط���لال أس���د إل���ى الإس���لام ومؤسّس���اته الدينيّ���ة بوصفه 
تراث���اً يتألّف من سلس���لة من الخطابات والرس���ائل الدينيّة التي تس���عى إلى قيادة 
خط���ى المس���لمين إلى معرف���ة الاتجاه والش���كل الصحيح من ]العقي���دة[ وخطابها، 
والغاي���ة منها؛ لأنّها عقيدة وممارس���ة راس���خة ومتج���ذرة بالتاريخ، وإليها تس���تند 
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معظم الس���لوكيّات الدينيّة والاجتماعيّة. وأصبحت هي نقطة الإنطلاق للممارس���ة 
الصحيحة للمس���لمين؛ لذلك غالباً ما كان )التراث الإس���لاميّ( عند طلال أسد )حالة 
مفاهيميّ���ة ومرجعيّ���ة( حاض���رة دائماً ف���ي التص���وّرات الزمنيّ���ة أو الزمانيّة الثلاثة 

للمسلمين:-
الماضي الذي يشير إلى تشكّل التراث وتكوّنه. . 1
الحاضر الذي يعني تدخل التراث بممارساته وسلوكيّاته.. 2
 المستقبل الذي يشير إلى استمرار التراث وبقائه)1(. . 3
      ل���ذا وم���ن خ���لال ه���ذه النظ���رة التحليليّ���ة يذه���ب طلال أس���د، إلى مس���ألة . 4

مهمّة وإشكالية كبيرة، وهي أنّه ليس ثَمَّ اختلاف كبير أو )جوهريّ( بين حياة 
المس���لمين س���ابقاً، وحياة المس���لمين في الوقت الحالي)2(؛ لأنّ حضور خطاب 
الت���راث في س���ير الفعاليات الاجتماعية الإس���لاميّة س���ابقاً، ه���و الحضور ذاته 
الذي يحكم ويس���ير الفعاليات في الوقت الحاضر؛ لذلك فهو يش���كل البوصلة 
والمعيار الحقيقي في الحكم على مدى إسلاميّة الخطاب الدينيّ، وانعكاساته 

داخل المجتمع.
     وم���ن منطل���ق ه���ذا التنظير وأسس���ه المعرفية حاولنا أن ننطل���ق بذلك من أجل 
فه���م جزء من الخطاب الدينيّ لإحدى المؤسّس���ات الدينيّة- التي يرى طلال أس���د 
أنّها الممثل الرسميّ لخطاب التراث الإسلاميّ الشيعيّ- وهي الحوزة النجفيّة، عبر 
مقاربة ميدانيّة لإحدى فعاليّات دروس���ها الدينيّة )الكلاميّة “علم الكلام”/العقائديّة( 
التي تشكل أحد أهم المحاور الأساسية في بناء الخطاب الدينيّ، سواء أكان ذلك 

داخل المؤسّسة نفسها أم في المجتمع كلّه.
الحوزة النجفيّة وسياقات خطابها الدينيّ:

      اعتم���ادا عل���ى مفه���وم الخط���اب ال���ذي يُش���ارُ ف���ي أح���د معاني���ه إل���ى الأحداث 
الت���ي ترتب���ط من الناحية الزمنيّ���ة بفعل الكلام، والعلاق���ات الاجتماعيّة للنطق؛ أي 
)س���ياقات( التكلّم والاس���تماع، والس���ياق الباني الذي يحدث فيه ال���كلام)3(. ينطلق 
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الخط���اب )الح���وزويّ(، وتحدي���دا النجف���يّ من���ه م���ن مجموع���ة من القواع���د، يمكن 
إيجازها بالنقاط الآتية:-

المكان.. 1
الفقه والأصول.. 2
القواعد والقوانين العرفية.. 3

     فهنا حيث مصنع الفقه والفقهاء، وحيث يتم العمل والاشتغال على استخراج 
الحك���م الدينيّ المس���ير لحياة الكثير م���ن الناس بأدوات أصولي���ة وفقهية محكمة 
يصفه���ا كثي���ر م���ن الحوزويين بأنه���ا أدوات وقواعد صعبة التب���دل، وعويصة على 
التغير. يتم كذلك صناعة أو صياغة خطاب الفتوى الدينيّة بكلمات معدودة  تحرك 
ملايين من المس���لمين الش���يعة وتوجههم الوجهة التي تري���د، لا لقوة غيبية أو أثر 
س���حري ف���ي الكلم���ات ذلك الخطاب، ولا خوفاً من س���لطة قد تم���ارس العقاب، في 
ح���ال عدم الأخ���ذ بها، ولكن لاعتقادهم أن من قالها، ونس���ج مفرداتها، هو لإمامهم 
الغائب/الحاض���ر اقرب، وهو ظله وحجت���ه على الناس؛ فهنا حيث الحوزة النجفيّة 
ورجالاتها ينقلون: أن من كان من الفقهاء صائنا لنفسه، حافظا لدينه، مخالفا لهواه، 
مطيعا لأمر مولاه، فعلى العوام/س���ائر الش���يعة تقليده والاقتداء. وكذلك يخبرون 
عن الإمام الثاني عشر)ع(، أنه عندما أراد أن يدخل في غيبته الكبرى، كان قد بعث 
برسالة لعموم الشيعة تقول: ...، وأما الحوادث الواقعة ]بعدي[، فارجعوا فيها لرواة 

حديثنا ]الفقهاء[، فإنهم حجتي عليكم، وأنا حجة الله.
     وفي هذا الفضاء والمسرح الدينيّ النجفيّ، الذي يحمل إرث التاريخ الإمامي، 
وروح الت���راث الش���يعي، يتش���كل خط���اب الفك���ر والعق���ل الش���يعي الاثني عش���ري، 
بعقائ���ده الدينيّ���ة )النظري���ة(، وفروعه الفقهي���ة )التطبيقي���ة(، للمئات، ب���ل آلاف من 
الطلب���ة الحوزويين، الذين جاؤوا من دول مختلفة، ومناطق متعددة، ربما بعضهم 
سيمكث هنا ويستقر، وبعضهم الآخر قد يعود من حيث جاء، حاملاً معه ما تعلمه 

واكتسبه من علوم دينيّة في مدارس ومساجد هذه الحوزة.
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الطوسيّ وصدى صوت كلماته:       
      بمقرب���ة م���ن ضري���ح الإمام عليّ )ع( وعلى بعد بعض الخطوات من ش���مال ذلك 
الضريح الذي يعدّ الس���بب الأساس���ي في نش���أه الحوزة النجفيّ���ة يرقد أحد علماء 
وفقه���اء الش���يعة المهمين، وهي أهمية جعلته ينال لقباً ل���م ينله أحد قبله أو بعده. 
وهو لقب: )ش���يخ الطائفة(، فليس هناك ش���يخ للطائفة الشيعية سواه، وليس هناك 
م���ن اقت���رن به تأس���يس الحوزة النجفيّ���ة غيره؛ ذلك ه���و مرقد الش���يخ أبي جعفر 
الطوسيّ. وهذه هي المرة الثالثة أو الرابعة على التوالي التي أزور بها هذا المسجد 
الواق���ع ف���ي مدينة النجف القديمة، بع���د أن مررت به لأول مرة قبل عدة أيام بحثاً 
عن الس���يّد جعفر الحكيم الأس���تاذ في الحوزة النجفيّة الذي تنظم دروس حلقاته 
الدينيّ���ة صب���اح كلّ يوم ف���ي هذا المكان، وذل���ك من أجل الحص���ول على موافقته 
بحضور الدروس التي يلقيها هذا الأستاذ/ السيّد في هذا المكان المهم الذي سكن 
فيه الشيخ الطوسيّ لأول مرة، وحط رحاله في النجف سنة 448ه�. وكذلك أعطى 
وقدم أول دروس���ه وحلقاته الدينيّة، وما بين دروس الش���يخ الطوس���يّ وحلقاته، 
ودروس وحلقات الس���يّد الحكيم، مرت من السنوات ما يقارب من ألف عام. إلّا أنّ 
طيف روح الش���يخ الطوس���يّ، وصدى صوت كلماته، م���ا زال يغطي فضاء الحوزة 

النجفيّة، ويتردد في معظم زواياها، هذا ما يقوله السيّد جعفر الحكيم)4(.
    بخطوات شبة بطيئة، ونظرة توحي بثقة هذا الرجل بنفسه. يدخل السيّد الحكيم 
قاعة مس���جد الطوس���يّ. ويتجه مباش���راً صوب قب���ره الذي يتوس���ط قاعة الدرس 
ويرتفع عن س���طحها بما يقارب من المت���ر والنصف والمنقوش عليه العبارة الآتية: 
هن���ا يرقد ش���يخ الطائفة الحقة، ورافع أعلام الش���ريعة، وعماد الش���يعة ورئيس���ها، 

الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسيّ المتوفّى سنة 460ه�.
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صورة لمرقد شيخ الطائفة أبي جعفر الطوسيّ من داخل مسجده في النجف الأشرف.

    وبينما يأخذ الأس���تاذ مكانه من مجلس���ه، كان بعض طلبته يهيئون مستلزماتهم 
الدراس���ية، وبعضهم يتوافدون مسرعين، ويجلس���ون على أرض القاعة المفروشة 
بالس���جاد، باس���تثناء بعضهم ممن كانوا يجلسون على بعض المقاعد المنتشرة هنا 
وهناك. أمّا ما تبقى من الطلبة الذين يقارب عددهم الآن الخمسين طالباً. فمعظمهم 
كانوا يجلس���ون على أرض المسجد، ويس���ندون ظهورهم على جدرانه، أو أعمدته 
الأربعة الضخام. ما عدا طالبين أجنبيين يبدو من هيأه أحدهما أنّهما من باكستان 
أو الهند)5(، فقد كانا يستندان إلى قبر الشيخ الطوسيّ، ووجهاهما متّجهّان صوب 

أستاذهم السيّد الحكيم. 
      وهن���ا ق���ام بع���ض الطلبة ووضعوا أجهزة لتس���جيل الص���وت، أو بعض الهواتف 
النقالة على الطاولة التي أمام هذا السيّد، وما هي إلّا لحظات قليلة، حتى انطلقت 

أوّل كلمات خطابه؛ لتعلن بدء حلقته الدراسية في علم العقائد.
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صورة لإحدى حلقات السيّد جعفر الحكيم في مادّة علم الكلام الشيعيّ من داخل مسجد الشيخ الطوسيّ.

علم الكلام بوصفه مثالا للخطاب )الحوزويّ(:
     عل���م ال���كلام، أص���ول الدي���ن، عل���م التوحي���د، الفق���ه الأكب���ر، أو عل���م العقائد، كما 
يطيب لكثير من الحوزويين النجفيّين تس���مية ذلك، كلها مسميات وعبارات تشير 
إل���ى معنى ودلالة واحدة، وهي البحث العقل���يّ والنقليّ في إثبات مفردات أصول 
الدي���ن، ورد الش���بهات والش���كوك عنها، والمش���تغل أو المتخصص ف���ي مطالب هذا 
الحقل وما يتفرع عنه من جزئيات كلامية أخرى يطلق عليه صفة المتكلّم، وهذه 

الأصول هي: التوحيد، والنبوّة، والمعاد، والعدل، والإمامة. 
    وقد احتلت المفردة الأخيرة من هذه الأصول الخمس���ة، أي أصل )الإمامة(6 من 
دون باقي المفردات أو الأصول الدينيّة الأخرى الصدارة في الخطاب التدريس���ي 
داخل الحوزة النجفيّة، وفي أغلب الحلقات الدراسية الكلامية التي غالباً ما تكون 
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منحصرة فقط في المرحلة الأولى من مراحل الدراسات الحوزوية)7( التي تخص 
ه���ذا المبحث، أو ه���ذا المطل���ب العقائديّ/الكلاميّ. على أس���اس أن معظم الأصول 
الدينيّ���ة الأخ���رى )كالتوحيد، والنبوة، والمعاد(، هي أصول إس���لاميّة مش���تركة في 
معناه���ا والإيمان به���ا مع باقي الفرق والمذاهب الإس���لاميّة، وتش���كل ثقافة دينيّة 
مش���تركة ومتفق عليها بين الطوائف المس���لمة، وإن كان هنالك بعض الاختلافات 
والتباي���ن ف���ي فهم ذلك، فهي اختلافات فرعية تكمن في متعلقات تلك الأصول لا 
ف���ي طبيع���ة الأصل ذاته من حي���ث صوابه من عدمه، كما ه���و واقع في الاختلاف 

الحاصل في أصل قضية الإمامة بين المسلمين.
     هذا فضلاً عن أنّ مبحث أصل الإمامة لدى الشيعة الذي يمكن القول عنه، بأنه 
م���ن الأص���ول الكلامية الذي قد يفتق���ر لنصوص وآيات قرآني���ة محكمة وواضحة، 
أو التي لا لبس فيها أو في تفس���يرها)8(، يش���كل بالنس���بة للش���يعة قضية وجودية، 
وهوية دينيّة مهمة لابدّ من الإش���ارة إليه بش���كل دائم من أجل ترس���يخه وتثبيته 

في خطاب العقل الشيعي؛ إذ بانعدامه ينعدم مذهب إسلاميّ بكامله.
      والإمام���ة ليس���ت أص���لاً دينيّ���اً نظرياً وعقلي���اً فقط، أو عقيدة تحت���لّ جزءاً من 
الذهنية الشيعية/الكلامية، التي قد لا تترتب عليها أمور أو قضايا عملية/تطبيقية، 
كعقي���دة الإيم���ان بأصلي التوحيد أو العدل، بل هي عقيدة تطبيقية أيضاً وتش���كل 
قمة رأس مالهم الوجودي بوصفهم شيعة. زد على ذلك قضايا أخرى لا تقل أهمية 
في تش���كيل ذلك رأس المال الوجودي، كقضية العزاء الحسينيّ بزمنها )الماضوي/
المع���اد(، ومس���ألة انتظار الإم���ام الثاني عش���ر )ع( بزمنها )المس���تقبلي/المعاصر(؛ لذا 
تدخل قضية الإمامة في صلب ما أس���ماه الس���يّد جعفر الحكيم بالحضور التراثيّ 
المستمرّ )9(. لذلك غالباً ما نلاحظ حضور هذه المفردة في خطاب الدرس الحوزوي 
الكلامي داخل الحلقات الدراسية )ما بين الأستاذ وطلبته(، وجلسات المباحثة )ما 

بين الطلبة نفسهم(.
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    وم���ن بي���ن جمي���ع المف���ردات الفرعي���ة ذات الصل���ة والعلاقة بأص���ل الإمامة لدى 
أساتذة الحوزة وطلابها، انفردت موضوعة العصمة، في طليعة الموضوعات التي 
غالب���اً م���ا ينصب فيها النقاش، ويتركز عليها الحوار داخل تلك الحلقات الدراس���ية 
المحص���ورة، والقليل���ة لم���ادة علم ال���كلام، مقارن���ةً ب���دروس دينيّة أخ���رى، كالفقه، 
وأصول الفقه، أو مواد العلوم المساعدة. كالنحو، أو المنطق، أو البلاغة؛ لأنّنا نعتقد 
أنّ العصم���ة ه���ي المفتاح الذي ي���كاد أن يكون الوحيد الذي يلج���أ إليه دائماً فقهاء 
ومجته���دو الش���يعة من أجل تجاوز تاريخي���ة النصوص الروائي���ة للأئمّة )ع(؛ فلولا 

العصمة لتحوّلت كثير من النصوص الروائية للأئمّة )ع( إلى نصوص تاريخية.

مخطط يوضح العلوم الاساسية والمساعدة التي تدرس داخل الحوزة النجفيّة.

 
قضية تاريخية ام مسألة تراثية؟

      لماذا تبحث مس���ألة الإمامة، هذه المفردة الكلامية التي تعد جزء من مفردات 
أصول الدين )علم الكلام(، والتي أشبعت درسا وبحثا حتى صارت من الموضوعات 
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المف���روغ منه���ا، ف���ي الزم���ن المعاص���ر؟ ولماذا غالب���اً ما يتمح���ور النق���اش في هذه 
القضي���ة ح���ول موضوع���ة العصمة؟ أتع���دُّ الإمامة وم���ا يرتبط بها م���ن موضوعات 
فرعي���ة: كولاية الأئمّة، وحجم علمهم ونوعه، وحجية أفعالهم/ أقوالهم/ تقريراتهم 
قضية تاريخية ليس لها تأثير وحضور في الحياة اليومية، أم هي مس���ألة تراثية 
معاص���رة مؤث���ره بذل���ك؟ هكذا ينطلق جعف���ر الحكيم في درس���ه وحلقته الكلامية 

داخل مسجد الطوسيّ)10(.
      ومن أجل أن يقدّم إجابة لهذه الاس���ئلة، ويؤسّ���س لقاعدة مناقش���تها، وبعد أن 
استمع لإجابات طلبته المنتشرين في هذا مسجد وردودهم ذهب الحكيم إلى: أنّ 
مطلب/ مبحث الإمامة ��� ولمركزيتها التأسيس���ية والعقائدية في المذهب الش���يعيّ 
الإماميّ التي شبهها بالعمود الفقري بالنسبة لبنية أو جسد التشيّع ���� دائماً ما يجعل 
منها قضية مس���تمرة البحث ودائمة الدراس���ة)11(. ولكن لا بمعنى الدراس���ة في أصل 
حقيقته���ا الكلامي���ة أو الاعتقادي���ة داخل المذهب الش���يعيّ؛ لأنّه���ا قضية عدت من 
اليقينيات والمس���لمات في الوس���ط الدينيّ الحوزويّ التي قد تغني أساتذة وطلبة 
الح���وزة النجفيّ���ة)12( من بحثه���ا من هذا الجان���ب)13(. إلّا إذا دع���ت الحاجة الجدلية 
)الكلامية( لذلك، التي غالباً ما تأتي من خارج الوسط الحوزوي، كالإشكاليات التي 
تطرحه���ا بع���ض كتابات المس���لمين، أو من بع���ض طروحات علم العقائ���د أو الكلام 
الجدي���د)14(. فض���لاً عن بعض الأس���ئلة أو الاستفس���ارات التي قد ترد إل���ى فقهاء أو 

علماء النجف في هذا الخصوص)15(.
     وإنّم���ا البح���ث فيها يتمح���ور غالباً على تجديد الحياة ف���ي خطابها من الناحية 
التش���ريعية والفقهية، والتي تشكل السلطة الحقيقية للفقهاء الشيعة، على اعتبار 
أنّه���م الوارث���ون الحقيقيون لذلك. وتحويلها إلى مبح���ث معاصر يوميّ يتفاعل مع 
المستحدثات والمستجدات الحياتية للناس)16(. لأنّ كثيرا من فقهاء الشيعة – على 
وفق كلام جعفر الحكيم- لا يؤمنوا أو يعتقدوا بأنّ القضايا والمسائل التي تعرض 
لها الأئمّة )ع( في حياتهم التاريخية )الواقعيّة والفعليّة(، سواء أكانت منها الدينيّة 
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أم السياس���يّة أم الاجتماعيّة أم الاقتصاديّة أم غيرها من جزئيّات حياتيّة ثقافيّة 
أخ���رى، ه���ي قضايا تاريخية منعدم���ة التأثير في واق���ع الحياة المعاص���رة. بل إنّها 
قضاي���ا تراثي���ة معاصرة، تملك الس���لطة التش���ريعية والحجية نفس���ها التي يملكها 
غيرها من مصادر التش���ريع الدينيّ، كالقراَن مثلاً. وهنا يذهب الحكيم إلى منطقة 
أو دائ���رة مهمة في الفكر الإس���لاميّ عموماً، الش���يعي على وج���ه الخصوص، وهي 
دائ���رة م���ا هو تاريخي وما هو عابر للتاريخ في خطاب وأفعال الأئمّة الاثني عش���ر 
)ع(؛ إذ يرى أنّ كلّ قضية ليس لها حضور فعلي في تأثيرها المعاصر واليومي على 

واق���ع حي���اة الن���اس، ولا تدخل ضمن الأدوات التش���ريعية التي يس���تعين بها الفقه 
أو الفقي���ه في صياغة وتش���كيل الأحكام أو الفتوى الدينيّ���ة، تعد قضايا )تاريخية( 
منتهية التأثير والصلاحية، وهو الأمر الذي يكاد ينعدم مع واقع حياة أئمّة الشيعة، 

من منطلق حجية جميع أقوالهم وأفعالهم وتقريراهم)17(. 
     بينما تكون القضايا والمسائل )التراثية( على العكس من ذلك تماماً، فهي مسائل 
ذات حضور وسلطة دينيّة تشريعيّة دائمة في واقع الحياة اليومية للناس، وذات 
دور مستمر على تأسيس أو استنباط الحكم الشرعيّ الذي يستمده الفقيه من تلك 

المسائل التراثية. 
     وعلي���ه يج���د الحكي���م أنّ جمي���ع ما ص���در في حي���اة الأئمّة من قضاي���ا حياتية: 
)اجتماعيّة، سياس���يّة، اقتصاديّ���ة، أخلاقيّة، تعبديّة...الخ(، وبس���بب إيمان الش���يعة 
بحجية قول الأئمّة )ع( وفعلهم وتقريرهم، لا تدخل في إرشيف أو سجل المسائل 
التاريخي���ة، الت���ي لا يترت���ب عليه���ا أي أث���ر واقعي ف���ي الحياة اليومي���ة للناس، بل 
هي من المس���ائل التراثية اليومية المعاصرة التي تملك حجية في الحكم الدينيّ 
التعبدي أو المعاملاتي. وإنّ هذه الحجية متأتية من إيمان الشيعة بمسألة عصمة 
الأئمّ���ة الت���ي تمثل البناء التحتي – بتعبير الحكيم– لأصل أو عقيدة الإمامة، والتي 
تم وصفها بأنها هوية انتمائية ودينيّة للمس���لمين الش���يعة)18(. وهنا نلاحظ أنّ علم 
الكلام- وخصوصا علم الكلام الشيعي- أو بعض مفرداته، كالإمامة، كيف يشكل أو 
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يعدّ العامل أو الرافد الأساسيّ في ديمومة الحضور المعاصر للتراث واستمراريته، 
ه���ذا فضلاً ع���ن أنه هو المحور الجوه���ري في بقاء تصدر العمل والنش���اط الفقهي 

للمشهد الحضاري والتراثي للمسلمين. 
     وف���ي قب���ال ه���ذا الط���رح ال���ذي كان يعرض في���ه الحكيم هذه الأف���كار الكلامية 
ويقدّمها، ويتشكل أو يتبلور فيه البنية أهم سياقات الخطاب الحوزوي؛ الأصولية 
منها والفقهية، كانت مواقف وفعاليات )سياق حال الخطاب بين المتكلّم والمستمع( 
هؤلاء الطلبة منحصرة غالباً ما بين مس���تمع، ومس���تفهم، ومقرر لما يطرحه أستاذ/ 
سيّد هذه الحلقة. وأمّا الانطباع العام المتشكل لديهم، فكان هو الاتفاق مع مجمل 
م���ا يطرحه أس���تاذهم؛ لأنّها تش���كل – باعتقادهم - ج���زءاً من القضاي���ا القطعية، أو 
اليقينية في علم الكلام الش���يعيّ، كما أنّ الأبنية الأساس���ية لهذا الخطاب كانت قد 
سَ���تْ س���ابقاً ومرّت على هؤلاء الطلبة في المراحل الدراس���ية التي سبقت هذه  أُسِّ

المرحلة لدرس الحكيم هذا.
     وأنّ ه���ذا الأنم���وذج الخطاب���ي المق���دم هن���ا في علم الكلام ال���ذي يتم من خلاله 
تشكيل العقل العقائدي )الإمامي( لطلبة العلوم الدينيّة، فضلاً عن عقلهم الأصولي/
أصول الفقه، والفقهي، والذي س���ينعكس بالتالي على عموم عقل وسلوك المجتمع 
الش���يعي، عبر الوس���ائل والالَيات التواصلية المتعددة التي يس���تعملها رجال الدين 
مع عامة الناس)19(، هو الأنموذج نفسه الذي يقدمه الكثير من أساتذة الحوزة في 
حلقاتهم الدراس���ية في مبحث الإمامة، وإن كانت الأس���اليب والطرق التدريس���ية 
متباينة بعض الش���يء، نظرا لتباين طبيعة أس���لوب أس���تاذ )السيّد/الشيخ( الحلقة، 
وطريق���ة عرضه للمادة الكلامي���ة المطلوبة، أو التي تكون موضع أو محور الدرس 

والنقاش. 
     كما أنّ المواد التأسيس���ية المعتمدة هنا في تدريس مادة علم الكلام الش���يعي: 
ككت���اب عقائد الإماميّة للش���يخ محمّد رض���ا المظفر)ت:1964م(، وكتاب ش���رح الباب 
الح���ادي عش���ر للعلام���ة الحلي)ت:726ه�(، وكتاب حق اليقين، للس���يد عبد الله ش���بر 
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الدي���ن  لنصي���ر  الاعتق���اد  تجري���د  )ت:1242ه����(، وكت���اب ش���رح 

الطوس���يّ)ت:672ه�(. وغيرها من مواد تدريس���ية أخرى هي في 
معظمه���ا متضمن���ة – كم���ا يق���ول طلب���ة الس���يّد الحكي���م - لكثير 
م���ن المعاني والمباح���ث والآراء الكلامية التي اس���تمعوا إليها، 
ويش���كل بعضها جوهر خطاب المادة الكلامية لمعظم الحلقات 
العقائدي���ة داخ���ل الح���وزة، ومن ضمنه���ا حلقة الس���يّد الحكيم 

هذه)20(.
     وهن���ا تج���در الإش���ارة إل���ى أنّ ه���ذا المبحث العقائ���دي الذي 
يتمحور بالأس���اس على رس���م معالم ومف���ردات الفقه الأكبر)21( 
)أي علم أصول الدين/علم الكلام(، على الرغم من تمايزه بعض الشيء وانحصاره 
ف���ي الجان���ب العقائ���ديّ فإنّه في الوقت نفس���ه ذو علاقة وطيدة، وصلة مباش���رة 
م���ن حي���ث الممارس���ة التطبيقية مع علمي الفق���ه، وأصول الفقه، وأنّ���ه من العلوم 
التي تس���اعد في بلورة كثير من مفردات الفقه الأصغر)علم فروع الدين(. وكذلك 
التأس���يس لبعض القواعد الأصولية الفقهية. إن لم يكن هو المش���ارك الأعظم في 
ذلك، وصاحب الحصة الكبرى في قضايا استنباط الحكم الشرعيّ داخل الحوزة 
وعم���ل رجالاته���ا فقهاً وأصولاً. لما يقدم من أس���س وقواعد تش���ارك في تش���كيل 
ورس���م ملامح علميّ الفقه، وأصول الفق���ه، التي تعد من أهم المواد في الخطاب 

الحوزوي النجفيّ.

المصادر:
أسد، طلال، فكرة أنثروبولوجيا الإسلام، بحث في كتاب)أنثروبولوجيا الإسلام(، إعداد أبو بكر أحمد باقادر، دار الهادي، . 1

بيروت، 2005.

غابرييل مارانسي، أنثروبولوجيا الإسلام. ترجمة هناء خليف، دار عدنان للطباعة والنشر، 2016م.. 2

طون�ي بيني�ت وآخرون، مفاتي�ح اصطلاحية جديدة، ترجمة س�عيد الغانم�ي، ط1، المنظمة العربيّ�ة للترجمة، بيروت، . 3

2010م.

ملاحظ�ة بالمش�اركة، بالإضاف�ة إلى مجموعة مقابلات مع جملة من أس�اتذة وطلب�ة الحوزة العلميةّ، مثل الس�يدّ جعفر . 4

الحكيم.
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الهوامش
1 -  طلال أسد، فكرة أنثروبولوجيا الإسلام، ص77 - 78.

2 - غابرييل مارانسي، أنثروبولوجيا الإسلام، ص84.

3 - طون�ي بينيت واخرون، مفاتي�ح اصطلاحية جديدة، ترجمة 

س�عيد الغانم�ي،ط1، المنظمة العربية للترجم�ة، بيروت، 2010، 

ص323.

4 - مقابلة مع السيدّ جعفر الحكيم.

5 - ل�م نجد أو نعثر داخل الحوزة النجفيةّ على أي إحصائيات أو 

س�جلات دقيقة لنسبة الطلبة الأجانب )غير العراقين( الموجودين 

داخ�ل الحوزة. بل إنّ الأمر في هذا الخص�وص، غالباً ما يدخل في 

ب�اب التكهنات والتقديرات التقريبية لنس�بة هؤلاء الطلبة، والتي 

غالباً ما تكون معتمدة على بعض المؤشرات مثل:

نس�بة ملاحظ�ة حضورهم وتواج�د ه�ؤلاء الطلبة داخل . 1

الحلقات الدراسية. 

نسبة حضورهم وتسجيلهم في امتحانات اللجنة المشتركة. . 2

قيام بعض المدارس الحوزوية الممنهجة، وبسبب طبيعتها . 3

الادارية التي تختلف عن الحوزة الحرة، بتس�جيل الطلبة 

المسجلن والمنتمن لها. 

      وبالاعتم�اد على ه�ذه المعطيات، والملاحظ�ة الميدانية، 

تق�در اع�داد الطلبة الاجانب بنس�بة )30 %( مقارنةً مع 

الطلبة العراقيون الذي يقدر عددهم بنسبة )70 %(. 

      وتوزع عدد هؤلاء الطلبة الاجانب ما بن:

الطلب�ة الايراني�ون الذين يأتون غالب�اً في المرتبة الاولى من . 1

حيث عدد الطلبة الاجانب داخل الحوزة النجفيةّ.

الباكس�تانيون. . 2

الهنود.. 3

الافغان.. 4

الع�رب. كالبنيانيون والس�وريون، وبع�ض دول الخليج . 5

العربي، كالبحرانين والسعودين.

الاتراك. . 6

الافارقة. . 7

جنسيات أخرى بنسبة قليلة ومتفاوتة في ما بينهم.  . 8

6 - الإمام�ة عن�د الش�يعة الاثني عشري�ة، والت�ي يعرفها بعض 

الحوزوين، بأنها رياس�ة وقيادة دينيةّ عامة وش�املة على الناس 

لكل أمور الدين والدنيا لش�خص قد اناب وخلف الرس�ول محمّد 

)ص(. ويعتقد الش�يعة بأنها ليس�ت واجبة نق�لاً فقط، بل عقلاً 

أيض�اً. لذا هي واحدة م�ن أصول الدين المركزي�ة، وهي ضرورة 

من ضرورياته. وهي الركن الأس�اس الذي يميزهم عن غيرهم من 

المسلمن؛ إذ يذهب الشيعة إلى أنهّا مفردة مهمة من أصول الدين/

عل�م الكلام، ولي�س كما يعتقد أغلب المس�لمن، م�ن أنها مفردة 

فرعي�ة. ويذهب الش�يعة كذل�ك إلى أنّ الإمامة اختي�ار وتنصيب 

إلهي. وأن الله هو الذي عن الإمام عل بن أبي طالب عليه السلام، 

إمام للمسلمن من بعد النبي )ص(. وأن هذا الأمر يجري مع بقية 

الائم�ة الاحد عشر، بالت�وارث من بعده. وال�ذي اخرهم هو الامام 

المه�دي الثاني عشر)ع(، والذي يعتقد الش�يعة، بولادته وأنه على 

قيد الحياة، وينتظرون قدومه مستقبلاً.  

7 - تنقس�م الدراسة في الحوزة النجفيةّ إلى ثلاث مراحل أو أربعة 

مستويات وهي:- 

1 - مرحل�ة المقدم�ات: وهي المرحل�ة التمهيدية في الدراس�ة 

الحوزوية وتس�مى بمرحل�ة )المقدمات(: وه�ي المرحلة التي 

ي�درس فيها الطالب الح�وزوي الحديث الانتماء بعض الكتب 

أو العل�وم التي تس�اعده أو تمه�د له الانتق�ال للمرحلة التي 

تليه�ا. ككتب: المنط�ق, والنحو, وال�صرف, والبلاغة, وبعض 

الرس�ائل العملية )المتون الفقهية(، أو منهاج الصالحن لاحد 

المراجع المش�هورين وعادة ما تكون الرس�الة العملية للمرجع 

الاع�لى للح�وزة في زمن انتم�اء الطالب للح�وزة,. واحياناً قد 

تعطى بع�ض المتون الفقهي�ة أو الأصولية البس�يطة في هذه 

المرحلة أيضاً. اما بعد ان يتم الطالب الحوزوي مرحلة دراسة 

المقدمات ينتقل إلى المرحلة الثانية)الوسطى(.

3 - مرحلة الس�طوح: وقد س�ميت بذل�ك لان الطالب في هذه 

المرحلة يهتم بدراسة)سطح(ومتون الكتب الفقهية والأصولية 

تحديداً ككتاب المكاس�ب، والكفاية، وأصول الفقه، والرسائل، 

وغيره�ا م�ن كتب معت�ادة ومتع�ارف على تدريس�ها في هذه 

المرحلة وهي بدورها تنقس�م إلى مرحلتن: 

أ - سطوح.

ب - وسطوح عليا. 

      وم�ا إن يت�م الطالب مرحلة الس�طوح العليا ويش�عر أنه 

قد هضم وألمّ بكل مطالبها حتى يس�تطيع أن ينتقل ويحضر 

دروس)الخ�ارج(، أو البح�ث الخارج لدى بع�ض المراجع أو 

المجتهدين المعروفن. 

3 - مرحل�ة الخ�ارج أو بحث الخارج: س�ميت ه�ذه المرحلة 

الاخير من الدراس�ات الحوزوية بالبح�ث الخارج, لان الدرس 

فيها يتم خارج متون الكتب المعروفة. حيث يقوم اس�تاذ هذه 

الحلقة )الشيخ/الس�يدّ( بطرح المس�ألة الفقهية أو الأصولية 

الت�ي تكون قيد البح�ث والدراس�ة ويتم بحث اماك�ن القوة 

والضع�ف فيها. والطال�ب الذي تتضح نباهت�ه وقوة مداركه 

الفقهية أو الأصولية س�واء من خلال مناقشاته الاستدلالية أو 

كتابته لتقارير اس�اتذته قد ينال درجة الاجتهاد بعد حصول 

الاطمئن�ان مم�ن هم اعلى من�ه منزل�ة ومكانة علمي�ة. وعند 



 الخطاب السياسيّ - العدد الأول  - 1162024

وصول�ه إلى مرحلة الاجته�اد وهي مرحلة طويلة وش�اقة قد 

تصل بمداها المتوسط إلى خمس�ة وعشرين عام، واحيانا أكثر 

من ذلك، قد يصبح هذا المجتهد مرجعاً دينياًّ، أو يبقى أس�تاذا 

لمرحلة البحث الخارج.

8 - م�ن الملاح�ظ ان معظ�م النص�وص القرآنية الت�ي يعتمدها 

ويوردها علماء الش�يعة، ومن ضمنهم مجتهدي ورجالات الحوزة 

النجفيّ�ة في مقام إثبات أص�ل الامامة، هي نصوص قد تكون غير 

محكم�ة وواضح�ة المعنى في هذا الأمر. ولا يمك�ن أن تتطابق مع 

القاعدة الأصولية التي يدرس�ونها في الح�وزة والمعروفة )بقاعدة 

حجي�ة الظه�ور(، أي ظه�ور المعن�ى الواض�ح في دلال�ة النص 

الدين�يّ وال�ذي لا يحتمل تأويل. بل ه�ي نصوص – أي نصوص 

الإمامة- تخضع لعمليات تأويلية لاستنباط معنى غير ظاهر، من 

أجل اس�تخراج ذلك المعنى منه�ا. أي بمعنى أخر نحن ليس امام 

نص�وص قرآنية قطعية الدلالة في هذه المس�ألة. لذا نجد ان هؤلاء 

العلماء أو المتكلم�ن غالباً ما يلجؤون في ذلك، ومن أجل تعويض 

ه�ذا النقص الحاص�ل في الآيات القرآني�ة إلى الروايات والاحاديث 

النبوي�ة لأثبات ه�ذا الاصل، وهي نص�وص وروايات وعلى عكس 

النصوص القرآنية نجدها واضحة المعنى وقطعية الدلالة في إثبات 

ذلك الأصل.  

9 - وهو تعبير استخدمه السيدّ جعفر الحكيم في حلقته الدراسية 

في علم الكلام الش�يعي في مسجد الش�يخ الطوسّي، وقد كان يشير 

ب�ه إلى حض�ور القضايا التراثي�ة في الزمن المعاصر م�ن الناحية 

التشريعية، وبأنه ليس هناك حد فاصل ما بن الزمانن.

10 - ملاحظة بالمشاركة.

11 - ملاحظة بالمشاركة لدرس الكلام للسيد جعفر الحكيم.

12 - وه�و م�ا يعاكس ويتباين مع ما ه�و موجود داخل الحوزة 

القمي�ة في ايران، كما يذهب لذلك بعض الحوزوين النجفنّ الذين 

درسوا هناك، من أنها تمتاز عن حوزة النجف، بأن بعض رجالاتها 

قد يعيدوا البحث والطرح في أصل هذا الموضوع، وربما السبب في 

ذل�ك يعود إلى تطور وتقدم اطروحات علم الكلام الش�يعي داخل 

حوزة قم، مما هو موجود وس�ائد داخل الحوزة النجفيةّ.

13 - وهذه واح�دة من أهم الفروقات ما بن علمي الكلام القديم 

والجديد. فنجد علم الكلام القديم والمش�تغلن في حقوله لا يزالون 

يبحث�ون في كيفي�ة اثبات تلك الاص�ول والمف�ردات الكلامية ورد 

الش�بهات والش�كوك حولها. بينما عل�م الكلام الجديد وبس�بب 

طبيعة اش�تغالاته وادواته المغايرة اصبح يهت�م بإعادة فهم تلك 

الاصول والمفردات الكلامية وتقديم فهم وتفس�ير مختلف ومغاير 

عن ذلك. وهذا الذي جعل من المؤسسات الدينيةّ التقليدية، كحوزة 

النج�ف، والازه�ر الشريف لا تهتم بذلك أو تع�ترف به، وغالباً ما 

تق�ف من�ه موقف المعارض له وبش�دة. وما الاف�كار والآراء التي 

تقدم بها بعض المشتغلن في ذلك كمحمد مجتهد شبستري ونصر 

حامد أبو زيد. لهو خير دليل على ذلك.

14 - امث�ال اطروح�ات الش�يخ محس�ن كي�دور)1954 -      ( 

م�ن حوزة قم، والتي قدم فيها قراءة جديدة بعض الشيء عما هو 

س�ائد في الحوزات الدينيةّ حول منزلة الائمة الاثني عشر وعلمهم 

والتي أسماها بالقراءة المنسية. والتي نظر فيها إلى الائمة)ع( على 

أنهم علماء أبرار.

15 - يذه�ب الحوزوين إلى ان اغل�ب ما يؤلف أو يكتب من كتب 

دينيّ�ة في الحوزة النجفيةّ أو من قبل رجالاتها، هي غالباً ما تكون 

ذات طبيعة ردود وتعليقات وحواشي على اسئلة قد وجهت, أو اراء 

قد انطرحت, أو كتب قد انكتبت. أي بمعنى آخر أنها لا تكتب من 

دون داعي أو مؤثر خارجي قد أدى لذلك. وعلى س�بيل المثال على 

ذلك، كتب كل من: أصل الش�يعة وأصولها للش�يخ محمد حسن 

كاشف الغطاء, وكتاب عقائد الامامية للشيخ محمد رضا المظفر, 

وكتب فلسفتنا واقتصادنا لسيد محمد باقر الصدر, وكتاب أصول 

الفلسفة للسيد محمد حسن الطبطبائي وغيرها الكثير. هي كتب 

ومؤلف�ات قد كتب�ت لمؤثرات خارجي�ة انَية، دع�ت أصحاب هذه 

الكتب أن يقوموا بكتابتها وتأليفها.

16 - ملاحظة بالمش�اركة لحلقة الس�يدّ جعف�ر الحكيم في جامع 

الشيخ الطوسّي.

17 - مقابلة مع السيدّ جعفر الحكيم.

18 - ملاحظة بالمشاركة لحلقة السيدّ جعفر الحكيم.

19 - على الرغم من استمرار الحوزة باستعمال الوسيلة التقليدية 

في التواص�ل م�ع عام�ة الن�اس عبر ارس�ال بعض رج�ال الدين 

الحوزوين في مواس�م دينيّة مختلفة، مثل الايام العشرة من شهر 

محرم، أو بعض ايام شهر صفر إلى بعض المدن والقرى من أجل 

وعظ الناس وتعليمهم ام�ور الدين، الا ان دخول ادوات التواصل 

الحديثة عبر وس�ائلها المتع�ددة والمختلفة: كالقن�وات الفضائية، 

ومواق�ع الانترنيت وتطبيقاته، جعلها تأخذ حيز كبيراً جداً مقارنةً 

مع الوس�ائل التقليدية التي لا تزال تس�تعمل أيضاً. بل ان الاكثر 

م�ن ذل�ك ان ه�ذه الادوات الالكترونية اصبح تس�تعمل بكثرة في 

الدرس الحوزوي نفس�ه. وينظر بع�ض الحوزوين إلى ذلك على 

انه�ا من القضايا التجديدية داخل الحوزة النجفيةّ، وان اقتصرت 

فقط على القضاي�ا المادية والتقنية دون ان تمس الجانب الفكري 

والمعرفي لها.

20 - مقابلات مع طلبة الس�يدّ جعفر الحكي�م حول ما تضمنته 

حلقته الدينيةّ من اراء وأفكار كلامية.

21 - يع�د الامام أبو حنيفة النعمان هو أول من اس�تعمل عبارة 

الفق�ه الاكبر والتي كان يعني بها أصول الدين/علم الكلام، بينما 

أستعمل عبارة الفقه الاصغر للإشارة لفروع الدين.
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رسائلُ في رمزياّتِ الخطابِ 

المرجعيّ للسيّدِ السيستانيّ

رسائلُ الجمعةِ

هيأة التحرير 

    
    حولّ���ت المرجعيّ���ة الدينيّ���ة خطابها المباش���ر عبر خطب���ة الجمعة من 
خلال وكلائها في كربلاء )الصحن الحس���ينيّ( مقتصرةً على ش���خصين 
هما: الشيخ عبد المهدي الكربلائيّ، وهو الأمين العامّ للعتبة الحسينيّة، 
والسيّد أحمد الصافيّ، وهو الأمين العامّ للعتبة العباسيّة. ومن خلالهما 
تُنْقَلُ رس���ائلُ المرجعيّة المكتوبة من دون تدخّل الخطيب، إن وجدت؛ 
لأنّ تلك الرسائل ليست موجودة بصورة دائمة؛ وإنّما نتيجة لحاجتها، 
يقرأه���ا الخطيب في الخطبة الثانية، ولا يغيّر فيها ش���يئاً، ويرجع ذلك 
إل���ى أنّ المرجعيّ���ة غيّ���رت س���ياق الفت���اوى وال���رؤى، بع���د امتناعها عن 
مقابلة السياسيّين جميعهم )محملّةً إيّاهم مسؤوليّة التردّي في الوضع 
العراقيّ(، فكان الس���ياق الجديد لخطاب المرجعيّة على ش���كل خطاب 
تُستَعملُ فيه المشافهة من خلال النصّ المرسل منها، يقرأها الخطيب، 

وتعرض في موقع خاصّ لمكتب المرجعيّة. ويعود ذلك لأسباب عدّة:
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الس���ياقات الخطابيّ���ة التي تس���اعد عل���ى إيصال 
الرس���ائل للجمهور، س���ياقات كاملة منها )المكان( 
وه���و الح���رم الحس���ينيّ وعلاقت���ه الروحيّ���ة م���ع 

الشيعة؛ لتصل الرؤى إلى الجميع
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أنّ المرجعيّة اختارت طقسا خطابيّا كاملا تطرح فيه رؤاها وفتاواها.. 1
 وكان ذل���ك الطق���س يش���مل الس���ياقات الخطابيّ���ة التي تس���اعد عل���ى إيصال . 2

الرسائل للجمهور، سياقات كاملة منها )المكان( وهو الحرم الحسينيّ وعلاقته 
الروحيّ���ة مع الش���يعة؛ لتصل الرؤى إلى الجمي���ع، لأنّ البيانات تصل إلى القرّاء 

فحسب، أمّا الخطبة فإنّها تصل إلى الأميّ والقارئ.
 أنّ الخطاب الشفاهيّ هو أسرع للوصول إلى الجمهور من المكتوب.. 3
اختي���ار وقت مح���دّد؛ لأنّ المرجعيّة تريد أن يكون الجمه���ور ينتظرها بصورة . 4

دائمة، فحدّدت وقتا لرس���ائلها؛ ليكون الاس���تعداد عل���ى أكمله في زمن محدّد؛ 
وهي تضمن بذلك وصول رسائلها بطريقة أسرع.

وسياق خطابيّ كامل لا يقبل التأويل، فضلا عن ارتباط الجمهور بها وهو من . 5
ينتظرها. 

رسائل منتظرة 
   إنّ الجمه���ور دائم���ا ما يطلب من المرجعيّة ش���يئا جدي���داً أو صناعة الحدث، وإنّ 
المرجعيّة قد علّمت جمهورها على أن هناك أشياء جديدة؛ إذ إنّ المرجعيّة الدينيّة 
تتعام���ل م���ع مقامه���ا كالتعامل مع الرموز ف���ي الأنثروبولوجيا الت���ي دائما ما يكون 
هن���اك ش���يء خفيّ لم يس���تطع الجمه���ور أن يصل إل���ى كامل معن���اه؛ فتمثّلت رؤى 
المرجعيّة للجمهور بصورة مستمرّة على عدم توقّعهم: ما الذي يمكن أن يكون في 

الخطبة القادمة للمرجعيّة، وهذا جزء من سرّ قوّة المرجعيّة. 
   ولا يعن���ي ذل���ك أنّ الجمه���ور يتوقّ���ع من المرجعيّ���ة التدخّل دائما، ب���ل إنّهم قد لا 
يتوقّع���ون تدخّله���ا من عدمه، ولكنّه���ا في تدخّلها لا تعيد الرس���ائل إلّا لكي تضيف 
إليها، ولذلك كانت تُس���ألُ في كلّ انتخابات عن رأيها، إلّا أنّها لم تَقُلْ للس���ائلين أن 
يعودوا لما قيل سابقا، بل تجيب، وتضيف جديدا، لتبقي الجمهور منتظرا للرسائل 
المختلفة عن الس���ابقة بوصفها واحدةً من الأسرار التي تساعد على بقاء الارتباط 

بين المرجعيّة وجمهورها.
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خطاب التدرّج 
   كثي���رة ه���ي مي���زات الخطاب المرجع���يّ والمتابع يلاح���ظ أنّ المرجعيّ���ة الدينيّة 
المتمثّلة بالس���يّد السيس���تانيّ تم���ارس التدرّج في خطابها، فه���ي تواكب الجمهور، 
وتتق���دّم، ث���مّ تعط���ي الأوّلويّات. وهذا م���ا كان واضحا في خطابه���ا أيّام تظاهرات 
تشرين 2019م. فالمرجعيّة تسعى إلى أن تكون مع الجمهور وألّا تتقدّم عليهم، ومن 
خلاله���م تط���رح الجديد؛ إذ بدأت بوصف الأحداث ف���ي أوّل خطبة مع التظاهرات، 
ث���مّ أصبح���ت م���ع المتظاهرين، لتقدّم بعد ذل���ك رؤاها نحو الأح���داث، فالمعالجات 
بخطبة لاحقة حتّى وصلت إلى أن تطلب من البرلمان أن ينظر في خياراته تجاه 
الحكوم���ة؛ أي أنّه لم يعطِ الس���قف العالي في الخطب���ة الأولى، حتّى يتيح لخطابه 
الانتظار، ومن هنا نستنتج عددا من السمات الخطابيّة التي يمكن أن نوجزها في 

النقاط الآتية:
1 - أنّ المرجعيّ���ة الدينيّ���ة تواك���ب الجمهور وتس���ايره حتّ���ى لا يق���ال: إنّ المرجعيّة 

تركب موجة التظاهرات التي لم تدعوا إليها.
2 - مفه���وم الت���درّج هو للإبقاء عل���ى الجمهور المتاب���ع من دون انقط���اع، والمنتظر 

لخطاب المرجعيّة أسبوعا بعد آخر.
3 - قياس الفهم للخطاب المرجعيّ من قبل الجمهور، فالتدرّج يساعدها على قياس 
فه���م الجمه���ور بمس���توياته كافّة، لتك���وّن بعد ذل���ك رؤى مبنيّة على اس���تراتيجيّة 

متدرّجة يفهمها الجميع.
4 - التدرّج يساعد على )المواكبة( بين الجمهور والمرجعيّة؛ فلا تريد أن تتأخّر عن 

الجمهور، وبالمقابل هي تشعره بأنّها )متابع دائم( لحالاته ومطالباته.
5 - الت���درّج يس���اعدها دائما عل���ى وجود جديد في خطابها، ومفه���وم الجديد يعني 

الارتباط الدائم بين المرجعيّة والجمهور.

مقال ختامي



المرجعيّة الدينيّة: 

الخطاب والتاّأثير

د. علاء حميد إدريس

مقال ختامي
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    برز أثر المرجعيّة الدينيّة بعد 2003م بش����كل 
مختل����ف؛ إذ ظلّت قبل ذلك تمارس دورا دينيّا 
ينحص����ر بالاس����تجابة لحاج����ات اتباعه����ا، وم����ع 
اخت����لاف توجه����ات المرجعيّ����ة الدينيّ����ة اتّجاه 
الدول����ة والمجتم����ع الت����ي ارتبط����ت بمنطلقاتها 
ولذلك كان خطابها يصاغ  الأصوليّة والفقهيّة. 
تح����ت أث����ر تل����ك المنطلق����ات؛ إذ حك����م خطاب 
المرجعيّ����ة الدينيّة توجّهي����ن: الأوّل ينطلق من 
الولاية العامّة التي تقوم على تصوّر واسع من 
التعامل مع ش����ؤون المجتمع والدولة، والثاني 
يتقيّ����د بما يخ����صّ المقلّدين  وإدارة ش����ؤونهم 
الدينيّ����ة والش����رعية، وحي����ن نبحث ع����ن تأثير 
خط����اب المرجعيّ����ة الدينيّ����ة بع����د 2003م الت����ي 
تعم����ل عل����ى أس����اس المنطل����ق الثاني نج����د أنّ 
خطابها يعبّر عن إصدار وتوجيه من أجل بيان 
قضي����ة عامة أو تحديد موق����ف من حدث عام 
سياسيّ أو اجتماعيّ، وعلى الرغم من توجّهها 
الفرديّ باتج����اه المقلّد فإنّه تحول إلى جماعيّ 
بفعل تغيّر الحكم في العراق وانتقال شرعيّته 
إل����ى كيان فيه ملام����ح دينيّ����ة ومذهبية. ومنذ 
2005 أخ����ذ خط����اب المرجعيّة وم����ا تصدره من 

بيان����ات ينال الكثير م����ن الحضور والتفاعل؛ إذ 
كان����ت قضيّتا الدس����تور والانتخابات هما مدار 
خطاب وحركة المرجعيّة لغاية 2006م، وهذا ما 
يظه����ر أنّها انتقلت من المنطلق الثاني الاعتناء 
بالمقلّدي����ن والاهتمام بش����ؤونهم إل����ى المنطلق 
الع����ام ال����ذي يق����وم عل����ى التدخ����ل ف����ي قضايا 

الدولة والمجتمع ، ولهذا أصبح خطابها يعتمد 
المعان����ي العام����ة، ولي����س التفصي����ل والتحديد 
بش����كل مباش����ر، بعد هذا الانتقال ب����ات خطاب 
المرجعيّ����ة أم����ام مش����كلة ضب����ط العلاق����ة بي����ن 
التوجه الف����ردي الخ����اص بالمقلّدين ومخاطبة 
المجتمع بأكمله. طوال تاريخ المرجعيّة الدينيّة 
للفع����ل  الاس����تجابة  عل����ى  قائم����ا  كان خطابه����ا 
ال����ذي يح����دث في المجتم����ع والسياس����ة. ولهذا 
ف����إنّ مخرجات خط����اب المرجعيّة تنقس����م إلى 
ثلاثة أش����كال خطابية ه����ي: البيانات، الفتاوى، 
الخطب����ة الدينيّة والسياس����يّة في يوم الجمعة. 
ويظهر أنّ الشكل الخطابي الأهمّ هو ما يطرح 
في خطبة يوم الجمعة من كلّ أسبوع ولاسيما 
الخطب����ة الثاني����ة السياس����يّة التي تكش����ف عن 
رؤي����ة المرجعيّة الدينيّ����ة للحكومة وما يجري 

في الشأن السياسيّ.
    إنّ الانتقال من الجانب الفرديّ إلى الجماعيّ 
يدف����ع المرجعيّ����ة الدينيّ����ة إل����ى مواجهة ضبط 
المس����افة بين الدينيّ والسياس����يّ والذي يمكن 
ونعني  أن نصطل����ح علي����ه »مس����افة التوجي����ه« 
به����ا أن المرجعيّة حينم����ا تخاطب الوضع العام 
وم����ا فيه من مش����اكل وأزمات فهي لا تش����تبك 
م����ع تفاصيل����ه ومجريات����ه بل تتوقّ����ف عند حدّ 
الإشارة والنصح وبيان الرأي فقط دون الالزام، 
ولكن من خلال مسافة التوجيه التي تمارسها 
المرجعيّة الدينيّة ما هو تأثيرها على المشاكل 
والازمات ؟ هناك نم����اذج تبين تأثير المرجعيّة 
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الدينيّة عبر المطالبة بكتابة الدس����تور وأجراء 
الانتخابات بعد التغير إلى إزاحة رئيس الوزراء 
ف����ي  العام 2014م، ث����مّ الدعوة إلى قتال داعش 
حينم����ا اجتاحت مدن العراق الثلاثة »الموصل 
، ص����لاح الدي����ن ، الأنبار« ، في الوقت نفس����ه لم 
يثمر خطاب المرجعيّة الدينيّة من التأثير على 
الجماعات السياس����يّة الت����ي ترتبط بها عقائديّا 
واجتماعيّ����ا فيم����ا يخ����ص الكثي����ر م����ن القضايا 
منها الفساد والإصلاح السياسيّ وإدارة النظام 
فضلا عن ذلك الصراع السياسيّ الداخليّ بين 

الجماعات نفسها.
     وانطلاق����ا م����ن مفهوم����ي »مس����افة التوجيه 
خط����اب  يؤطّ����ران  اللذي����ن  التأثي����ر«  ح����دود   /

المرجعيّ����ة الدينيّ����ة كي����ف نفه����م ه����ذا الخطاب 
الذي تش����كل من����ذ ع����ام 2005م ولغاي����ة اليوم؟ 
إنّ مح����ددات الفهم تنقس����م إلى ما قبل 2003م 
التي تمثّل مرحلة توقّف وحفاظ على الميراث 
ال����ذي ورثته م����ن المرجعيّات الدينيّة الس����ابقة 
ومرحل����ة ما بعد 2003م الت����ي عملت فيها على 
تكوين النظام السياس����يّ والحفاظ عليه، وظل 
ه����ذا التقس����يم متحكّما ف����ي صياغ����ة مفردات 
خطابه����ا ولكن المتغي����ر الأبرز أنّ مرحلة ما بعد 
2003م ه����ي من أخذت تش����كل ملامح����ه، التي 

أنتج����ت ثنائي����ات جدي����دة أم����ام ه����ذا الخطاب 
منه����ا  الحفاظ على النظام / إصلاحه أو تغيره، 
علاق����ة الأخلاقي بالسياس����يّ ، مصدر ش����رعية 
القوى السياس����يّة الحاكم����ة وطبيعتها  النظام / 

السياسيّة.
   من����ذ العام 2003م وج����دت المرجعيّة الدينيّة 
أنّه����ا مضطرّة لتغيير حركتها ف����ي العراق؛ لأنّها 
شاركت بشكل مباشر وغير مباشر في تشكيل 
ه����ذا النظ����ام ووض����ع أسس����ه، لق����د كان تاري����خ 
عم����ل المرجعيّ����ة ينحص����ر بي����ن قضيتي����ن هما: 
»أس����لمة المجتمع، الدولة ومضمونها السياسيّ« 
تعامل����ت تاريخي����ا مع قضي����ة أس����لمة المجتمع 
وبأش����كال مختلفة عن طري����ق التوجيه وبيان 
معنى الدين وكيفية ممارس����ته. ولكن الأصعب 
عندها قضية الدولة والحكم؛ فمنذ عشرينيات 
الق����رن الماض����ي دخل����ت ف����ي مطل����ب تحدي����د 
موقفها من الدولة وش����رعيتها والقبول بهيمنة 
الدول����ة على المج����ال العام وش����ؤون المجتمع. 
وضعه����ا تغي����ر 2003م أم����ام تحوّل م����ن توجيه 
المقلّدي����ن والعناي����ة به����م إل����ى إمكاني����ة التأثير 
على أفراد المجتمع جميعهم، أعاد هذا التحول 
صياغ����ة خط����اب المرجعيّة الدينيّ����ة ونقله من 
المج����ال الخ����اصّ/ المقلّدين إلى المج����ال العامّ/ 
المواطني����ن وأصب����ح خطابها يهتمّ بالسياس����يّ 
على حس����اب الدينيّ، لق����د بيّن التحول خطاب 
المرجعيّة الدينيّة أنّ نمط التواصل بينها وبين 
المجتم����ع؛ تغي����ر واخ����ذ يعتم����د على م����ا يجري 
في الش����أن السياس����يّ م����ن مش����اكل وتحديّات 
فل����و تس����اءلنا ع����ن اهتم����ام المجتم����ع ب����أيّ من 
الخطبتين »الدينيّة، السياسيّة« سوف نكتشف 
أنّ الاهتم����ام يق����ع على الخطبة السياس����يّة وما 
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ي����رد فيه����ا م����ن بي����ان موق����ف وتوجي����ه للوضع 
السياسيّ. 

   إنّ اتّس����اع العام����ل السياس����يّ وش����ؤونه على 
حس����اب الدينيّ يكش����ف عن صعوبة اس����تقرار 
مفهومي »مس����افة التوجيه/ حدود التأثير« في 
خطاب المرجعيّة الدينيّة، حيث إنّ في مسافة 
التوجي����ه خطابها فاعل ف����ي مجتمع المقلّدين؛ 
لأنّ فيه إلزاما دينيّا وش����رعيّا، ولكن في حدود 
التأثي����ر يواج����ه صعوب����ة الانتق����ال م����ن توجيه 
المقلّدين إلى التأثير على السياسيّين ودفعهم 
نحو مراجعة سلوكهم ومواقفهم داخل النظام 

السياسيّ.
    إنّ تلقّي خطاب المرجعيّة الدينيّة يصل إلى 
ثلاثة مس����تويات ه����ي »المقلّدي����ن، المواطنين، 
السياسيّين« ونلاحظ أنّ فاعلية الخطاب على 
المقلّدي����ن ملموس����ة وفيه����ا اس����تجابة وتفاعل، 
أمّ����ا على المواطنين فهناك تباين حس����ب نظرة 
المواطني����ن للمرجعي����ة وتقبله����ا بوصفها فاعلا 
السياس����يّين  عن����د  أمّ����ا  وسياس����يّا،  اجتماعيّ����ا 
فالحال مختلف؛ إذ تظهر ضعيفة وغير منتجة 
إلّا في س����ياق الأزمات أو الوصول إلى مرحلة 
عج����ز، أو عدم قدرة السياس����يّين على معالجة 
م����ا يواجه����ه النظ����ام السياس����يّ م����ن تحديّ����ات 
تضع����ه على حافّ����ة التوقف ع����ن أداء وظيفته 

السياسيّة والاجتماعيّة.
    مثّل����ت احتجاج����ات تش����رين منعطف����ا بال����غ 
الأهمّيّة بالنس����بة لخط����اب المرجعيّ����ة الدينيّة؛ 

والأهمّيّة نابعة من أنّ شعار هذه الاحتجاجات 
تطرح����ه  ال����ذي  النظ����ام  إص����لاح  م����ن  انتق����ل 
المرجعيّ����ة ف����ي خطابها إل����ى المطالب����ة بتغيير 
التغيي����ر عمل  وف����ي ض����وء الإص����لاح/  النظ����ام. 
خط����اب المرجعيّ����ة عل����ى ط����رح بدائ����ل تعال����ج 
مطل����ب التغيي����ر؛ إذ س����عى خطابها إل����ى تأكيد 
والسياس����يّة  الاجتماعيّ����ة  الحق����وق  أهمّيّ����ة 
للمجتم����ع، وأنّ النظ����ام مل����زم بتوفيرها وإن لم 
يس����تطع فهو فاقد للش����رعية التي استند إليها 
منذ أكثر 17 عاما. وأنّ هذه الش����رعية مصدرها 
الش����عب، وهنا يظهر تح����وّل جديد في خطاب 
بالتص����وّر  الش����رعيّة  معن����ى  ف����ي  المرجعيّ����ة 
الإس����لاميّ ونقله من معناه العق����دي إلى معناه 
السياس����يّ والاجتماعيّ، وه����ذا التحوّل يضعنا 
أم����ام قطيع����ة فكريّ����ة وسياس����يّة عمّ����ا تعارف 
بخص����وص  الإس����لاميّة  الأدبيّ����ات  ف����ي  علي����ه 
مفهوم الشرعيّة ودلالتها في الحكم السياسيّ، 
إلى التأس����يس لتص����وّر مغاير يعطي الش����رعيّة 
للمجتم����ع في اختيار نم����ط الحكم الذي يرضى 

به. 
   إنّ ما قامت به المرجعيّة الدينيّة في خطابها 
في أثناء احتجاجات تش����رين خلق أزمة لقوى 
الإس����لام السياس����يّ التي لا تنظر إلى الشرعيّة 
ف����ي أدبيّاته����ا م����ن ه����ذا المعن����ى، وبط����رح هذا 
التص����وّر للش����رعيّة أكّ����دت المرجعيّ����ة الدينيّ����ة 
انفصالها المعنويّ والفكريّ عن تيّارات الإسلام 

السياسيّ وأحزابه.     


